دراسات ف اجترالصری 


AM 


وراس لاعا وات ANI II,‏ 


وارد 
الان ططق 


aw EI ارزرا ب - عام‎ AS 


۱۹/۸۰ 


ist! ifa!‏ العامة لاحاب 
فرع Av Sey‏ 


دراسات ف ابم اہی 


fH 
RPS 


Pie Sh دات‎ E 


ze 
EPN 


کلم الزداب - elo‏ الاسلترنة 


۹۸۰ 


| له it‏ المصرية العامة للملاب 
فرع الا سک دة 


sla al 
لى الامتاذ‎ 
واا‎ all 5 
الأعلى‎ Ja 


أستاد 
ستاذی الد ۷ 
| 


المحتقدات والعادأت والتقالید الشعبية 
1 صادقة باه call‏ المصر ی 


گر 


أتقدم خالص الشكر والتقدیر لكل من ساعدف فى اناز هذا البحث egal)‏ 
استمر أربعة سنوات من رجال الدين الاسلای والسیحی وأخص بالشكر رجال 
الطرق الصوفية الذين قضيت معهم فترة الدراسة متنقلا بين محافظات الامکندرية 
والوجه البحری والقاهرة وقنا وأسوان . وعل رأسیم سماحة شيخ مشائخ الطرق 
الصوفية وكل من عاوتنى اثناه قبای بدراستی القلية ولايفوتنى أن آشکر آمناه 
مکتبات قمر الا نتروبولوجیا والكلية على ماقدموه لى من مساعدة کذا آسرة 
دار بور سعيد للطباعة بالاسكندرية 


الوضوع 

المقدمة 
ب تعريف الوالد 
_ أهمية دراسة موضوع الموالد 
- المشكلات والةضاا الرئيسية 
_ جال البحث الیدای 
الاساس النظرى للدراسة 


tpai,‏ ول 
المفبومات 
- الوالد 
- الشعار 
- الاساطیر 
- العادات والتقالید 
n‏ اظاهرة gal‏ لكلو رة 


hf, ” ff 
مولا‎ 


الصفحة 
١‏ = 
۷ - ۱ 
۳ ۰ ۱۳ 
Yeu ۳‏ 
Yi~ Ve‏ 
۱ ۰« ۲۷ 
Ya- ۱‏ 
5 سمه 
o1~ oe‏ 
T= ٩‏ 
۰ ۰ 1۵" 
٩۳ ۷‏ 


الصقحة 


الوضوع 

fa‏ الثالئث 
- الموالد والشماتر ۷ ۰ ۱۰6 
- الذ کر ۵ - ۱۱۳ 
الموالد والاساطيروةص ص الخوارق ۷ - ۱۳ 


اسالا 
الموااد والمارسات والاساليب الشعبية 


۱۵۱ - ۷ مقدمة‎ n 
۱۹ - ۱ ال والد والاغثية اأشعبية‎ - 
Vo = 5 الموالد والموسيق الشعبية‎ - 
۱۸۹ = ۷۰ رالامثال الشعبية‎ att ll - 
۱۹۰ - ۹ الوالد وا کایات الشعبية‎ - 
۱۹۷ - 0 الوالد والالعاب الشعبية‎ - 
۷۰۰-۸ الموالد والازياء الشهبية‎ - 


Yey- Ye? وعمليه اتان‎ ull sl P 


yes 
الوضوع‎ 
والخلفات الثقافية‎ Lud, الموالد‎ - 
الموالد والحركات الاحيائية‎ - 
الموالد والظاهرة افو لكلورية‎ - 
AU pall 
دراسة مقارنه للموالد وأعياد القدیسین‎ 
فى حوض البحر التوسط‎ 
ach} 
قل به‎ 
يشتمل على تطبيق منبج تحليل للضمون‎ 
بالنسبة للموالد‎ 
اللاحق‎ 
اغا الدیم والاغاف الشعبية فى الوالد‎ - ۱ 
الحكايات الشعبيه‎ -Y 
التعریف الاو لساء والقدیسین‎ ۳ 


الراجم العربية 


YY = ۵ 


Y= ۶ 


۲۸۹ = ۳ 


۳۱۸ = ۳ 
۳۲۵ 2 
۲4۸ - ۹ 
Yot ۱ 
۳۹۶ ۰ 


dod Al] 


- تعر رف الموالد 

- الدراسات السابقة للموالد 
_ أهمية دراسة موضوع الوالد 
- المشكلات والقضايا الرئيسية 
dle -‏ البحث Glad)‏ 
- الاساس النظرى للدرانية 


عرفت مصر منذالقدمالاحتفالات‌الدینیکا عرف المالم المبيحى الاحتفال بأعياد 
القديسين واحتفلالمسلمون والاقباط فى مصر عوالد القدسينمثل مار جرجس» 
وساات lyy‏ 4 ومارمينا وغيدثم lia.‏ بالاضافة إلى الاحتفال عوالد الآواياء 


۱ اسلمین 8 


و نكن تعريف ١‏ الولد» تعریفا [جرائيا بأنه و الاحتفال بیوم میلاد ولى 
من أولياء الله لانه فى الحقيقة لكل ول أيام كثيرة حتفل فيبا بذكراه (1) . 
وتستمر هذه الاحتفالات غالبا ثلاثة أو أربعة أيام وقد تصل إلى أسبوع وعادة 
ما x‏ الاحتفال بالواد بليلة أخيرة يطلق عليها اسم « الليلة الكبيرة » (؟) وثى 
aL‏ الرئيسية فى الاحتفال وبانتباا ينتبى الاحتفال . وقد يستمر الاحتفال 
بالموالد فترات تريد عن ثلاثة أسابيسع بالنسبة للموالد الكبيرة مثل مواد الامام 
الحسين والسيدة زيئب . 


والفرض الاسامی النی تقام « الوالد » من أجله هو فى الواقع تكريم 
آصحایا وأحياء ذ کرام بصرف النظر عن مراعاة اليوم الذى ولد فيه صاحب 
المواد وذلك OF‏ غالبية أولئك الاولماء لم يعرف تاريخ Paaa‏ على و جهالدقته 
كالم يعرف أى ثىء عنبم فى gph sib‏ وصبام ۔ 


(۱) محتفل بثلاثة موالد للسيد أحمد البدوى فى نطا وهی gM‏ الكبير ق 
شير | كو بر من ذل عام ؛ والبلاد ودد فى ole SN‏ الاخير من ذى الحجة 
الشبر الصسرن » والمولد الرجى أو الرجبيه وهو الولد الثالث وحتفل به قبل 
الاحتفال مواد الرسول وعادة عدد له شر ابر بل من السنة الميلادية . 


(2) Gitsenan, M,, Saint and Sufi in Modern Egypt, an Essay 
in Sociolugy of Religion, Oxford At the clarendon Press, 
1973, p. 41 


ویم عادة الاحتفال بالمو لد فى المكان الذى دفن فيه الولی سواء كانهذا لكان 
قرا صذيراً أو مقاماً أقيمت فوقه قبه أو ضر ءا للشب أو الولو هذا يقول 
لين dil Lane‏ حيث يو جد قر الشيسخ جری دا Yla!‏ عو لده(۱) وقد SS‏ 
ذاك عند دراسته لعادات ا فى Mal‏ التاسع عشر . 

وختاف الأولياء من حيث المكانة الاجتاعية حیث ترتبط المكانة ما حمقوه 
من كرامات يرويها الاتباع والمريدون عن « وليبم أو شيخبم gin kik.‏ 
عاملا ما ی #تقديس ذلك الولى . وان مجرد اهمال الاحتفال مواد الولى يعنى فى 
الواقع اهمال استرجاع وتردید معجزاته وكرام ته وذكراه وهذا يؤدى J}‏ انهاء 
تأثير الولى والغاء وظیفته لدی مر يديه . 


فالولى Lle bas wal,‏ 2 النظام لاعقائدی وا‌کوزه‌ولوجی )#( اکير 


(I) Lana, E., W., Manners & Customs of the Modern Egyptians 
J.M..M. Dent & Sons, Lonon, 1917, p. 246 


a‏ الكوزمولوجيا Cosmology‏ مصطلح مستمد من الفلسفة . بل هو فر ع 
من الفلسفة متم دراسة القوافين العامة کون فى أصلهو تكو ينه ونظامه ویقابل 
مصطلح ءل الوجود Ontology‏ الانطولوجیا وقد أشاركانطإلى الکوزمولوجا 
الحقلية وأعدها جملة المشكلات المتعلقة بأصل الءالم وطبيعته باعتبار أنه حقيقة 
disco‏ خار T‏ الذهن . 

والكوزهولوجيا سے هام فى الحياة ee iaai‏ بدراستها السو سيولوجيون 
والانتربولوجیون لانها تدور <ولها كثير من المعتقدات الشعبية فى الجتمعات 
البدائية والمتحضرة على السواء . فبناك قصص وأساطير كثيرة حول Bai‏ العالم 
ca ai Sle polis,‏ وما خضع له من قوی تسيره وتديره . 
أنظرمعجم العلوم الا جماعية - الميثة pall‏ العامة للكتاب ۱۹۷۵ ».ص هبرع 


من الناس حيث تنل الماءات الختلفة من مکان إلى آخر اتشارك فى الاحتفال 
بأيام cab Ul‏ وا حصول على « السكة » من الولى. ولا patty‏ الاحتفال على لرجال 
بل یصطحب الرجال النساء Sab Ty‏ ليكتسيوا أيضاً الركة وليعتادوا عل‌النماب 
إلى زيارة الولو galain‏ | من yaaah‏ والحكايات الى تشير إلىمعجزاته وكراماته 
صحیث تصیح بعد ذلك زيارة الول شيئا هاما (۱) فى حياة كثير من الجاعات 
الشعبية ۴ مهس ۳۹۳ استطاعوا عن طريق م موه من تمع و Jil‏ ی 
الولد ليس فحسب الفوائد المادية » وعا أيضاً الجانب العتوی الذى يتمثل فى 
الاحساس بالرضا وبالراحة السیکولوجية من ضغوط الياة اليومية » الام النی 
علوم يعتادون بعد ذالك على زيار ة الأو لياء وخصو 2 oll‏ الاحتفال عو e-‏ 
ام تسمح هم بقضاء فترة من الاستمتاع وار وح i‏ سنوضح ذلك فى الفصلين 

والواقع أن اتباع الولى وللستفیدین منه لم یکتفوا بأن کون الول كراماته 
العئو 4 Janas J‏ على أنه مثل وقدوة وعو iz?‏ خلافى فحسب و 3 حاولو ۱ آن 
يضفو | عليه كدير 1 من المّدر ات اشاصة و الكر امات الحسية ika)‏ و اختلاق 
القصص الى تدل على إستمرار الولى بعد وفاته فى أداء وظيفته والقيام بدوره وانه 
على إستعداد لاجایة دعوة الداع إذا ما دعاه C)‏ 1 


وق مصر Jat‏ بكئيں من لاس‌والد والناسیات الدينية اختلفة الى عکن أن 


نصا کو عن ۳ 


Gilsenan, M., Opcit p. ۲‏ )1( 
(۲) سنتعرض إلى بعض هذه EDT‏ بات عندما تک بالتفصيل عن AKH‏ 
اش سب سواء ull‏ تقال عن الاولیاء وهم أحياء أو دعل orl‏ ۰ 


الجمو de‏ الاو : تتعلق بالاحتفالات الناسبات الدينية کالاحتفال 
bell‏ الدينية ( عيد الفطر - وعيد الاضحی ) > مولد الى > آول الشسر 
المجرى الحرم (الاحتفال برأس السنة المجرية) » ليلة الاسراء والمعراج »وليلة 
النصف من شعبان ۰.. الخ . 

ااجمو عة اائائية : وهی خاصة پالاحتفال بالوالد وهذه يكن تقسيمها BS‏ 
فثات حسب آهمیتبا ودرجة التردد عليبا وسنتناوطا بالتفصیل فى الفصل الأول 


ومن أهم ماكتب عنالاحتفالات والوالد بل عن حياة المصريينالاجتماعية 
iiw‏ عامة تأتى دراسات العام الانجلیزی ادوار لين LLS EW Lane‏ 
بعئوان ١‏ المصر يون الحدثون » عاداتهم وطر ائق حیامم » والذى ظبرت الطبعة 
الآولى منه فى لندن عام ۱۸۳۹ وبرغمقدم هذا ASH‏ النسى فہو یمتی مرجعا 
ا ليس فى موضوع الموالد فحسب ولا أيضاً فى كثير من المادات 
والمارساتالشعسية والمعتقدات بسبب دقة ملاحظة مو لفة بالإضافة إلىأنه الكتاب 
الوحيد الدى اشتمل عل<شد ضخم من المادة الفولكلورية الى يمكن أن يستفيد 
منبا التخصصونی!ادراسات القو اکلور ية عند در استبمللحياة الشعبية فى مصر فى 
تلك الفرة. 

ول تقتصر ملاحظات لين Lame‏ على المولد النبوى » ولا بده يكنب عن 
موالد الآولياء ؛ ويعرف الم ولد « بأنه (حتفال سنوی بیوم ميلاد الول »وقد 
أوضح أن الناس کانوا يزورون قى الول كنوع من الواجب المقدس والحصول' 
على الركة الخاصة . وأشار إلى بعض الشعائر التى »ارس كقراءة الفرآن وإقامة 
الذكر وكذا إضاءة المنطقة الى يقام فيبا الاحتفال بالمولد وكان يتم ذلك على نفقة 
الآهالى أو سکان ای rail‏ »كا أشار Leal‏ إلى المقاهى حيث تحتسى القبوة » 


we Yo 


وتارس gale‏ التدخین ولسمع الحكايات الشبية .وقد أوضح لين Lane‏ اشتراك, 
المسيحين فى الموالد الخاصة سیم وکانوا REN‏ فى انارة واجرات مناز هم فى 
هذه المناسية مشاركة منهم لجيرانهم المسلمين الذین لا يتأخرون عن مشاركتهم فى 
ap lice]‏ الدينية الختلفة )١(‏ . 

كبا حدد لين أيضا أهم الموالد فى مصر وهی الود النبوى الحسين والسيدة 
زيب فى القاهرة والسيد أحمد البدوى فى طنطا ومواد السيد اپراهیم الدسوقى فى 
دسوق والذى يبدأ بعد الاحتفال بمواد السيد البدوى بأسبوع (Y‏ 


ول يتنبه لين إلى أن « المولد » هو المملاد الحقيق القولیاء والقديسين أو ai}‏ 
ميلاد Lei eile‏ ان كديرا من ASS]‏ لم يعرف لم على وجه الدقة تاريخ 
ميلاد عدد فعظمبم كانوا غرباء عن مصر ووفدوا اليا من المغرب والأنداس 
ووجدوا فى مصر الآمن والاستقرار وكذا لم يعرف ميلادهم نظراً لدم وجود 
سجلات تشير إلى هذه النوار بخ على وجه lily. Ball‏ احتفل سار يخ و فا 
بل فى كثير من الاحیسان لم م Lal‏ بتاريخ الوفاة فقد كان plea‏ منصيا 
أساساً ومتوقفا علىالظروف الايكولوجية والاقتصادية النى تمر ما البلاد فکانت 
تقام الموالد فى العادة بعد فترات الحصاد. 


ویمکن dy dst‏ الاهمية الخاصة بدراسة لين PL) Lane‏ ۳ دراسة وصفية 


(1) Lane, Wı, E., The manner & Customs of th: Modern 
Egyptian, J.M, Dent & Sons LTD., London, 1917 pp 443-449 
(2) Ibid .م‎ 245—-246 
الدسوقی تعقب الاحتفالات‎ ely الان م زالت موادا‎ : ur ویلاحظگ‎ 
. بوالد السید أحمد البدوى باسپو ع آو اسوعین‎ 


حم VY‏ هم 


اثنوجرافية )١(‏ امت على أساس تسجیل ملاحظانه عن الشمب المصرى فى 
حياته اليوهية . 
آما بداية الدراسات الاش بولوجيةعن ,الى والد » فقد قامت بها الانسة 
ویفرد بلاكان Winifred Blackman‏ عاشت ف مصر ما یقرب 
من ست سئوات قضتبا فى الو جه all‏ وتعرفت عل العادات والمعتقدات 
الموجودة عند الفلاحين فى الصعيد وقد نشرت كتامها على فلاحى صعيد مصر ف 
سنة ۱۵۲۷ وقد أشارت إلى أن الصعيد وحدة واحدة تستحق الدراسة المستقلة 
ورغم عدم موافقتنا على هذا التقسم إلا نما قد أوضحت ol‏ للفلاحین Jala‏ 
خاصة بهم ونستطيع أن page‏ عن غيرهم لظروفیم الإجماعية . 
وقد كتبت عن الموالد سواء الاولساء السلمين أو القديسين الاقباط فى 
الفصل السادس عشر مء ى کناما ۰ وكان بعنوان الاحتفسالات السثوية 
Some Annual Festivals‏ وقد أشارت فى دراستها إلى المكانة الى یتمتم م 
و الرجال الأقدسونء وهم الاو لیاء والقديسون واعترت أن التقديس الذی‌یقدم 
الهم عبارة عن عبادة تعتر جسزءا لا يتجرأ من الدين الشعى أو العتقدات 


الشعبية C)‏ وإننا تاف معبأ d‏ ذلك {bi‏ لان لد یس الذى esa‏ للأاواماء 


)۱( الاثتوجر Lal‏ هی آلوصف الكامل یح الظواهر التقافية الى يلا حظبا 
الباحث فى مسكان الدراسة وهی تعتمد على تسجيل الادة الثقافيه دون تسیر 
أو تحليل . 
Blackman, S,, Winifred, The Fallahia of Upper Egypt,‏ )2( 

Franteass Co Ltd. London 1968 P. 255 


والقديسين لا مخرج عن ک توا من اشا مر قاری اف صان س رال 
إلى درجة العبادة (۱) » كا (عترت ان الاحتفال با مواد النبوى من الاحتفالات 
السنو ية الى ها أهمية خاصة تتاف عن كل الاحتفالات الا ری الى تقام 
للأولياء المسلمين . 

وقد أشارت إلى أن الوالد ليست مناسیات دينية فحسب وإ'ما هی‌ناسبات 
إجتماعية للتسلية و الاستاع للموسيتى وألعاب الأطفال والراجیسح والرقص‌الدیی 
وتقصد به Sail‏ لا حظت Lat‏ فى دراستها للموالد سواء كانت خاصة بالأواياء 
المسلمين أو بالقديسين المسسيحيين اشتراك المع ( مسلمين ومسيحيين ) والغناية 
»)راتما كذلك فإن الاحتفال se‏ القديسين لا تختلف فى شکلبا ع 
الاحتفال بالآولياء . () 

ما الدراسة الثالثة وه الا کنر حداثة من الدراستین السا بقتين فقد قام پا 
ما كفرسون Mepharsom‏ وکانت نو J yol‏ مصر The Moulids of Egypt‏ 
فقد قضى رال ما کفرسون فى مصر أ كثر من نصف قرن من الزمان وعسل 


(۱) يستخدم مصطلح العبادة Gout‏ الدراسات BVI‏ يولزجية الدلالة على 
ic yf‏ من النظم الد ريه الى تنطوى على كثير من المارسات والطقوس والشعار 
3 لعبادة rE}‏ المجتمعات البدا 43 عبادة ale‏ تاف ى alba‏ ها من can‏ إلى A‏ 
فبناك dole‏ مظاهر الطبيعة isle, t‏ الارواح وعبادة آرواح الاسلاف وعبادة 
مظاهر القوی الخارقة للمادة ( امانا ) والعبادة الطوطمية . ولكل عبادة من 
هذه العبادات آشکاها الختلفة والمتعددة بتعدد الجماءات والوحدات الاجماعية 
ika)‏ ) انض enn‏ العلوم الإجماعية ص TAY = YAY‏ ( 

(2) Ibid P. 258 


وكوي اشامن Gin‏ در ال سول E‏ عضی ود أدب 
المصريين وکون صدافات كثيرة واعتير' أن بقيامه دراسة الموالد فى مصر زا 
یوم بر د الدين الذی فى pal adic‏ وقد آعد alt ht eal Ag‏ مم JS | \ nb‏ 


من سین مولدا وحدد مواعمدها yew a,‏ العر سة )‘( ۰ 


. إلا أنه قد غلب على هذه الدراسة آمران» الأول انها جرد ملاحظات 
أحصاها المؤلف نقيسة ازياراته المختلفة لوالد الآولياء والقديسين فى مصر PMG‏ 
الثانى ان ما كف رسو نكان متعصيا لفكرة تغاب عليه وهی أن القدم دائماً أفضل 
فن الحديث وقد یسکون قد تأثر فى ذلك برجال الطرق الصوفية الذين صادقبم 
واختلط بهم لان مبدأ ( القدم على قدمه ) هو أحد Bacall‏ یمتنقبا رجال 
الطرق الصوفية فى محر » وهنا Vad)‏ لا یتمثی مع التطور والتغير الذى ۳ 
فيه البلاد . 

فقد آشار فى أ كثر من موضسع فى كتابه إلى آممية BLA‏ على التقاليد 
الموروثة والنظم الدينية الحببة . وأشار بثىء من الامی إلى تدخل الحكومة فى 
کسیر القوارب المستخدمة فى الاحتفالات برلد السيد عبد SLA pe I‏ 
بدعوى أن ذلك لا یتمثی مع الدين وانه موروث من العادات المصرية القسدعة 
م آشار أيضاً إلى أنه ما كانت الدعوة إلى الإصلاح الدينى فلا جوز تخريب 


(۱) کان رط ما كفرسون تكثيرمن رجال الطرق الصوفية علاقات وطيدة 
ومن oY jue pl‏ الرجال lasar‏ السيد احد مراد السکری شوخ مشایخ الطرق 
الصوفية ونقیب الاشراف والذی آهدی اليه ما کفررسون دراسته عن الوالد . 

Mcpherson, W. رل‎ The Monlida of Egypt, LID. N. M. Press 
Cairo. 1941 pp. 100—102 


حم و( a‏ 


وتدمير المادات والثقالید والنظم الدينية الموروثة (أ) . 

وبالرغم من أن UI‏ لف قد أشار وسجل كل الاحتفالات CAN GL‏ وأوضح 
الجانب الدينى » والجانب الدينوى إلا أن دراسته لا ترج عن كونها دراسة 
سچبلية أو دراسة النوجرافية بل فى رأينا لا ترق إلى دراسة AT LAW‏ 
پالرغم من أن دراستها كانت فى فصل واحد من کتایپا بعنوان الأأعياد السنوية 
ك) سيقت الاشارة وقد ضمت الما الاحتفال بالوالد هذا بالإضافة إلى أن المديد 
من الموالد الی‌سجلبا ماكفرسون والی لم تخرج عن كونها تسجيلا وصفيا لبعضش 
الظواهر التی لاحظبا بصفته رجل من رجال الادارة والسلطة . 

وقد أبرزت الدراسات الساشة » وجود ظاهرة د الموالد » » والاحتفالات 
الخاصة بها وااشمائی التىكانت تمارس تنم فى المنطقة التى یوجد فیبا قر الول أن 
القديس كا أشار تأيضاً إلى أن هذه الاحتفالات تؤدىعل Slat lel‏ وطقوس 
5 نوع من العبادة یقوم بها امحتفلون . إلا أنها لم تعط جانب المارسات الشعبية 
الفو لكلورية من غناء ورقص وإستمتاع بشغل أوقات الفراغ والتسلية والتدويح 
الأهمية اللازمة وق رأيئا ان هذا الجانب لا يقل أهمية عن الجانب الديى فى 
الاحتفال وهذا ما سوف نوضحه بالتفصيل فى الفصل الرابع من الكتاب . 


(1) Ibid pp. 5-7 


آهمية دراسة موضوع الو الد : 

الوالد كظاهرة فولكلورية تعمل على الحافظة على التراث الشحی والعادات 
والتقالید والمعتقدات الشعبية فضلا عن مرا مناسبات للبييع والشراء والازدهار 
الاقتصادى لامجتمعات الحلية والمدن التى تضم هذه الاحتفالات مثل طنطا 
ودسوق وقنا وغيرها Po‏ الذى یمود بالنفع على هذه المدن ويؤدى إلى موها 
وازدهارها بل ITT‏ من ذلك فقد ارتبطت مواعیسد إقامة للواليد بالظروف 
ال یبکولوجية المتعلقة باختیار أوقات اقامتها فى ظروف مناخية ملائمة فع سبيل 
الثال موالد الوجه البحبرى تم قبل فصل الشتاء م آنا ترتبط أبضا بالدورة 
الزراعية » والظروف الاقتصادية الخاصة ody‏ الجاعات IB hb‏ الكبيرة للسید 
aa]‏ البدوى » وابرأهم الدسوقى ری بعد أن يتم بيع المحاصيل النقد رة 
کالقطن مثلا الذى ما زال حى OW‏ يعر المعصول النقدی الرئيسى لدى كشير 
من ال ارعین . l‏ 

أما موالد الصعيد الى مت دراستبا فتقام بصفة دورية منتظمة وفقا لتاريخ 
وفاة الول فى شبر شمبان المری وإن كان هناك إتفاق على احباء مواد عبد الر حم 
القنای بحد الإقتباء من مواں آن الحجاج الاقصرى . 

و عکن تحديد أهبية الموالد کظامرة فولکلوریة فيا یل : - 

أولا : ان الموالد مناسبات للترويم عن النفس وشغل آوقات الفراغ . 

انیا : انها نثبت القم الثقافية . 

اوتا : انها وسائل لام والتلقين. 


رابعا : #ساعد على التتكيف مع lel‏ السلوك السائدة )١(‏ . 


ولا تقتصر أهمية الموالد على الب انب الثقافى الشمی » و لثما هناك جانب 
cla‏ هام » وهو أن الوالد تعمل على تقوية شيكة ال لاقات الاجتماعية وهی 
مناسبات إجباعية لتلاقى الاصدتاء وعقد كير من الإتفاقات » والقضاء على 
المنازعات والخصومات بين امحماعات الختلفة E‏ سنوضحه فى فصول الكتاب 
بالتفصيسل . 


- ااشکلات والقضایا الرئيسية : 


سيق أن أشر نا إلى دراسة ما كفرسون Mcpherson‏ الى eb‏ ۳ على عدد 
كبير من الموالد فى مصر ونشر عنبا کتا به ياعم موالد مصر The Monlids of‏ 
Egypt‏ فى سنة ( ۱۹۶ وقد وجد أنها bs;‏ الاشپر القمطية فعلى سيبل الال 


د سس ار 


(1) Bascom, W , «Four Functions of Folklore> in The Study of 
Folklore ed. by Alaa Dandes, Prentice-Hall Inc., Euglewood 
Cliffs, NJ. 1965 p. 296 


وقد سيق أن تناول باسکوم فمقاله بمنوان « الفو اسکلور والاثروبولوجباء 
وظائف الفولكور . فة-د أشار أن الوظيفة الظاهرة والواضحة AK gill‏ هو 
التسلية وااترويح الا أن هناك دورا حيويا يقوم به الفولكلور » وهو نل BUM‏ 
من جيل إل آ خر » وتقديم مررأت عقلية لامعتقدات» واسداث ضبط اجتماعى 
gil‏ خرجون عن العایر. واعتر أن وراء وظيفة التسلية والترويم oP) ne‏ 
من السرور الذى تجلبه التساية دم الا نسان فى حالات امروب السبکولوجی 
من ضفوط الحياة . 
انظر Bascom, W., «Folklore and Anthropology» in The study‏ 

of Folklore p 33 


— jf س‎ 


حتفل ولد السید أحد البدوی» واراهم الدسوقی فى شبر ١‏ باية » واعاعیسل 
الامبان فى شبر بؤونة « يو نيو » من کل عام . 

وقد اعتی ما کفررسون الا حتفال‌مواد اليد أحد البدوى فى هذه 35d)‏ من 
السئة بالذات بمثابة بعث واحياء للاحتفال يعيد IT‏ « شو » حيث آن‌الاحتفال 
يتم فى مدينة بالقرب من طنطا وهی مدينة سمنود GML‏ (۲ . 

وقد اتخ ماكفرسون من بءض مظاهر الاحتفالات اتی كانت تتم فی مصر 
الفرعونية مثل تزيين وعض اسفن فى عبد آمون » ورأى أن هذه الاحتفالات نتم 
بنفس الصورة فى كل من مو لد عبد الرحيم القنائى » مولد أنى الحجاج الاقصرى 
وكذا وجد أن الاحتفال بمولد « سیدی» الامبان يتم فى اليوم السادس عشس 
من الشمر العاشر أاقيطى « شهر بؤونة » وهذا اليوم صاحب الاحتفال القديم » 
احتفال المصريين بوم الدمعة المقدسة والنى يعتقد انها تسقط فى هذا اليوم . 

F‏ نعل فان الاسط‌ورة المصرية القدسة » أسطورة ايريس واوزیرپس 
تنسب حدوث الفيضان إلى دموع ابزیس عندما كانت تبکی حزنا على موت 
روجا وأخیبا . 

وقد إنتبى ما کفرسون إل أن الاحتفالات باموالد سواء أكانت موالد 
الاولیاء السلمین أو الفدیسن الأقباط فى مصر إنما تعد أحياء للاختفالات 
المصرية الفديمة ٠‏ 

ونحاول فى دراستنا عن « الموالد » أن نتأ كد من أصل الموااد والاحتفالات 


التى تقام وهل هی حركة بعث واحياء للاحتفالات المصرية القديمة ؟ وهل هی 


(1) McPherson, W.J., The Moulids of Egypt PTD. N.M. Press 
Cairo 1941 pp, 5 - 9 : 


س jf‏ سم 


تفت نوعا من العادات والتقالید de ALS pall‏ فى الثقافة المصرية . ؟ 


وقد یکون من aall‏ وضع فر ض للدراسة بالعنی الدقيق للكامة وإذا ۳۳ 
استیدلناه او ضع علد من 7المشكلات التى ۳1 اد عا gon‏ ویمکن laut‏ على 
آساس انها قضایا رئيسية سیتم دراستها وهی : - ۱ 

أ الموالد داعتبارها البقايا والمخلفات والرواسب الثقافية القديمة . 

ب - الوالد باعتبارها ظاهرة فو لكلورية تحافظ على التراث الشعی . 


۰ المرالد واعشارها حركة احبائة ارات شعوى قدم‎ = a 


- النهج وأدوات البحث الرئيسية : 

تقوم الدراسة على آساس الدراسة امقلیة التى تستازم الاقامة فى مناطق 
الدر استوالشا 4S‏ فى الاحتفالالوللد انيما الشعائرىوالدنيوى والفو لکلوری» 
و الاعتاد عل مو عة دن الا خیار ان من كيار ااسن yah‏ فة مظاص الاحتفال 
rE}‏ الماضى وااساعدة 3 تفسير بعش المفاهيم الخاصة بالجماعات الشعيية التى 
تحتفل بالولد . 

ولا كانت الوالد کظاهرة ثقافية شعبية وجدنا أنه من الناسب إستخدام 
gell‏ الثاربخی ud yaa‏ عل الظاهرة والوفوف de‏ حقيقتبا خلال العصزر 
التاريخية المختلفة ولاعطاء و صف متکامل لوضوع الدراسة ولا راز gM él‏ 
والسمات العامة ۱۸ دون SSW‏ على التتابع اازمنی . 

3 استخدمنا a‏ الدراسسة الذهج القارت وذلك anc‏ مقار a‏ المارسات 
الشعائرية والاسالیب الشعبية أو الجوانب الدينية والجوانبالدنيوية ‌الاحتفال 


dw لدو‎ pull حو ص‎ è سین‎ aali all مقار ۳ معش مو‎ ie الد فى مصر‎ Ab 


مت هلا 


وخصوصاً فىمالطة ويوغسلافيا. Shs‏ راد كليف براون على ضرورة [ستخدام 
النهج المقارن » والا فسوف تصبح الانثروبولوجيا الإجتاءية سرد وصف 
تاریخی الام الذى دعاه إلى أجراه القار نة 'لعلمية النظمة التی عن طریقبا 
abi‏ أن ننتقل من الجزئى إلى الکلی » ومن العام إلى الا كثر عمومية ومن ثم 
نستطیم أننصل ف النباية بفضل إستخدام المنبج المقارن إلى مایسمی‌بال‌مومیات 
والتى تعتر بعض LUT‏ التى تتمتع بدرجة كبيرة من العمومية وتصدق على 
أشكال مختلفة من الجتمعات والثقافات (۱) - 

وسنتناول بالتفصيل of‏ مناهج القارنة فى الفصل السادس وهی المقارنة 
التاريخية » والمقارنة على أساس الطرز llls Typologicar LUT,‏ على 
oll‏ التقاطع Gross- Cultare lal‏ . 

وقد اعنمدت الدراسة Lal‏ على إستخدام منبج تحلی.ل الضم-ون 
Content Analysis‏ قن العروف أن تحليل المضمون منبج يستخدم aie‏ 
دراسة وسائل الاتصال Communication‏ ومعرفة طبيعته lines‏ العام ‘ 
بالإضافة إلى عملياته الدينامية والناس الذين يرتيطون معا حديث أو كتاب أو 
معنى E‏ قد تكو نمادة الاتصالخطابات أو كتب أو مواعظ و أحادیش‌آو پرامج 
تليف زيونية أو مقالات فى الصحف )*( 

ويمتاز إستخدام منبج تحليل محتوى الاتصال » بأن مادة الاتصال تفيد فى 
الكشف عن القيم والاراء والاجماهات الثقافية التى تسود فى الجتمم ‏ فى ماضيه 


(1) Radcliffe-Brown, A.R, Method in Social Anthropology 
Chicago 1958 .م‎ 127 


(2: Rillsy, W.; Matilda & Stoll, S., Clarice, «Content ۱۳۰ 
In LE.S.S. Vol. 3 1 


وحاضره ‏ واذلك فالما تستخدم فىتصوير الاوضاع الاجتاعية والثقافية القائمة 
فیجمع الباحث المعلومات الى ظبرت فى مجتمع معين خلالفرة تارضية AS ie‏ 
ونظراً لان مواد الاتصال Al‏ لا نتج اساساً لغرض البحث الاجتاعی فاا 
کون صادقة فى lege‏ عن الواقم ال حد کین ies‏ ی Cae‏ الذى قد 


8 C) خلال الملاحظة أو الما له أو الاستییان‎ Sis 


وری جو هان جا لتنج Johan Galtung‏ أن ليل Yo gaal)‏ تلف عن 
od bel‏ الاخری » فيجب تعديد وحدة التحليل الى براد اختبارها . وإشير 
إلى أنه لا تو جد قاعدة خاصمة (حدید مستوی معين oid‏ فقد تکون عدداً 
صادراً من جربدة أو قد تلكون جريدة فى فترة معينة أو قد تکون بموعة من 
القالات » أو قد تسکون ر موس مقالات أو فيا) سيهائيا » أو عرضا Fae dy‏ 


. )"( خاصا‎ lel, إذاعة معيئة أو قد يكون‎ dhe وقد يكون ما يذاع من‎ » dul 


وقد استخدمت الدراسة وسبلة ”عل .ل المضمون لدراسة [تحامات الصحف 
المصرية بالنسبة لوضوع , الابقاء على الموالد أو لام » . وإذا كان هذا ادف 
مدفاً تطيقيا إلا أنه قد رأينا الاسفادة ما نهر أثناء الدراسة الحقلية فى صفحات 
جريدة الأهرام وعلى فترات طويلة مجموعة الفالات الى تناولت MM,‏ وقد 
قنا تصنیفبا وتحليلبا للوقوف على Al‏ الإتجامات والدوافع this‏ مضمون مادة 


الاتصال على أفكار الاس وإ اداتهم الى تمثلت فى وعض الردود الى تاقتبا 


)0 عبد الباسط محمد حسن » أصول البحث الإجتاعى » الطبعة الخامسة 
dany iKa “۹1‏ القاهرة ص ۶۳۳ 
Galtung, Johan, Theory and Methods of Social Research,‏ )2( 
London George Allien & Un win LTD. 1973 p 68‏ 


جريدة الاهرام وقامت بنشرها وقد حددت الفترة الزمنية المطلوبة لاستخدام 
هذا المنبج بنفس al‏ ة الخاصة بالدراسة الحقلية . وذلك‌حی لا يكون Lisle]‏ 
على المادة الى حصلنا علیبا من المقابلة هى الآساس'لمءرفة الاتجاهات الاخسری 
المارضقو نا مأ كيد هذه الاتجاهات بإستخدام وسيلة أخرىاتيحت أثناء (جراء 
الدراسة الحقلية . 

وإذا كنا قد اعتم__دنا فى الدراسة الحقلية على مض الأاساليب و آدوات 
البحث الاخری فقد اعتمدنا على الاخباريين وقد راعنا أن نعتمد على عدد 
منهم التحقق من صدق البیانات الى يدلون ما هذا بالاضافة إلى تکون درجة 
من الصداقة ساعد فى الحصول على الملومات والتأ كد من صدقبا عن Grok’‏ 
الملاحظة بالمشاركة (۱) . 


ومن الاسالیب الى سد مت ٣‏ الدر اسة AF lath ibo‏ وهی من 
الأساليب التی تعتمد عليما الدراسات الاو بولوجبة الاجتاعية . وقد أرسى 
قواعدها مالينوفسكى فى حكتابه , الارجونوتس » وقد أوضم أن للملاحظة 
بااشار 1 oli‏ ها و أهميتها ق الدر (ساتا Aled‏ او ai)‏ (ستطاع عن طر قا pea‏ 


وتستازم a>]‏ بالمشاركة ضرورة الا قامة 3 الجتسع عل الدراسة وجب 
معرفة لغة الأهالى واللبجات الحلية وملاحظة السلوك البوی نظرا لانه يشكرر 


1) Pelto, J, Pertti, 0 Research, The Structure 
of Inquiry, Harper & Rew, Publisher, N.Y. Evenston, aud 
London, 1970 pp. 96 97 

2) Malinowski, B., Argonouts of The Western Pacific, E.. P 
Datton and Co inc. New York 1961 pp. 1-8 


مرة أو مرات أمام الانثروبولوجى ما يؤدى إلى تنمية خسبرانه ومساعدته فى 
التوصل إلى التفسير الناسب لما حدث حوله . 

وإذا كنا قد إستخدمنا هذا الاسلوب فى الدراسة الحقلية فقد اعتمدنا على 
حضور الموالد وفق dee‏ معيئة وضحناها عند ال.ديث عن مجال الدراسة وقد 
إعتمدنا على ملاحظة السلوك والوقائع الخاصة بالموالد وتسجيلبا. وقد استخدمنا 
وسيلتين حديثيتين lead‏ فى البحث امداق هما YT‏ التصو بر» وجهاز للتسجيل 
الصوتى وهما ضروريتان لتد جل الظواهر الثقافية . 

وقد ساعدنا القسجيل بالتصوير فى (یضاح كثير من الظواهر الثةافية والوقائع 
الاجتاعية كتصوير المواكب والاحتفالات» وأما كن الاقامة» والنشاطاليوى» 
داخل (اساججد Ee Ub gory‏ إستخدمنا التسجيل الصوى فى تسجيل حفلات الذكر 
والأناشيد الدينية والاغاالشمبية مما هيأ لذا فرصة ملاحظة الجو الإجتماعىالذى 
تتم فيه الممارسات الشعائرية والفولكاورية . 

وعل حد mar‏ ولیامز Williams‏ أن الصور bye‏ كان عددها ومم) كانت 
جودتها ستسکون قلبلة الفائدة ان لم تسكن عديمة الفائدة تما (ذا لم تتم پنسجیل 
البيسانات الخاصة بكل صورة وفقاً ثرتیب الفيلم فور التقاطبا وبعد تحميضبا 
وطبعها ولا يتصور الباحث أنه يستطيع الاعتهاد على الذا كرة وحدها فوصف 
gual‏ فقد تساعده الذاكرة فى معرفة الموضوع العام للصور )١(‏ . 


وإذا كنا RY‏ [ستخدمنا لما م ملاحظته وسيلتى التسجيسل الصوق pally‏ بر 


1) Williams, R, Thomas, Field Methods in The Study of 
Culture Holt -Rinhart and Winston, N.Y. 1967. pp34—42 
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فى دراستنا الحقلية فان ذلك لم يجحعلنا op‏ إستخدام الوسائل 'التقليدية المعروقة 
فى التسجيل فكنا ندون الملاحظات الحقلية أولا ‏ بأول وقد ساعدتنا الوسائل 
الحديئة نسبياً فى تدعيم أسلوب! الملاحظة بالمشاركة فى تسجیل عناصر الثقافة 


۰ iait 


کا اعتمدنا أيضاً على all‏ كوسيلة من وسائل جمع البيانات » ولم نقتصرها 
على المقابلات المفتوحة التى كانت تتم مع الاخياريين» ولا اعتمدنا Jo‏ المقابلات 
اللقننة والنى أعدت قوائم باسثانها مسبقاً Lady‏ للحاجة للوقوف be‏ مض 
المعلومات النى احتاجتها الدراسة الحقلية وخصوصا فى معرفة بعض NST‏ 
وتحديد الاتجاهات والقيم الخاصة بالجماءات الشعبية التى تشترك ف الموالد . 


ه جال البحث اقل : 

قبل القيام پتحدید جال البحث الیدای تم القيام بدراسة إستطلاعية دة 
اه شور La ai‏ من أکتو بر ۱۹۷۵ حتى sends‏ ۱۹۷۵ ثم LAYS‏ زيارة 
مشيخة pot‏ الطرق الصوفية - LK‏ الذهى 0 شارع الاز هر بالقاهرة وقد E‏ 
عقد مقا بلة مع شيخ مشایخ الطرق. لعرفة موالد الأو لباء ومواعيدها وإجراءات 
Lab]‏ وقد م وضع خطة للاشیراك فى ode‏ الموالد . 

وتم فعلا حضور الاحتفالات الى تقام يواد النى على أساس Nel‏ من 
الاحتة_الال الدينية العامة » ثم al ge‏ الحسين » ومولد السيدة زينب بالقاهرة . 
و اشترکت tal‏ فى الاحتفالات ءوالد ال ولباء السيد آحد البدوى بطنطا (ثلاث 
مناسیات) وراه الد سوق بمدينة دسوق حافظة كفر الد شي ( ثلات مناسبات) 
ومولد أحمد الرفاعى پالقاهرة وعبد الرحیم Stall‏ بقناء وأبو الجا اج ال قصری 


بالأقصر ؛ ودولد سيدى عمد أبن P Jf‏ بميت دمساس » فضلا عن احتفالات 


— Ye میت‎ 


شاصة بموالد won‏ أولياء الامکندر بة خاصة مواد سبدی جابر ¢ als‏ 
العياس للرمی . 

pa 6‏ احتفالات القددسین الاقساط نمو لد مار مستا والى أقيمت 
ادير مارمینا با اصیحراء dy all‏ £ ومو اد مارجرج+س 3 Ay‏ من rs‏ الدوار 
وممت دمسس ۰ 

وحرصت على أن أحضر الموالد الخاصة ld STL‏ والقديسين خلال الف ة 
من أول پناس ele‏ ۱۵۹۷۰ وحی ale‏ أغسطس ۱۹۷۷ ء 

وإذا كنت قد اخترت هذه lM‏ فقد كان اختیارنا لما على أساس أنها من 
الموالد الرئيسية اشامة والنی تتسكرر فما LUT‏ الإحتفالية والشعائرية وحتی 
يمكن التو صل من معرفة هذه lS‏ إلى بعض القضا ا العامة لظاهرة الموالد . 


الاساس النظارى للدراسة : 

ما لا شك فيه أن الا اس النظرى للدراسة يعدي الإطار الفکری الذى 
بوجه الباحث فى دراسته . ويمكن أن Ging‏ الاساس النظرى للدراسة 
الاشروبولوجية من خلال FH‏ مواقف على حد تعيين بلتو pelto‏ وهذه 
المواقف باختصار هی : - 

زولا : الاعتاد على نظرية من النظربات الانئروبولوجية . 

ثانيا : okel‏ الباحث على aly‏ أ كر ine pF‏ ويطاق عليه ما فوق النظرية : 

أ وهی بموعة من القضاءا حول الثقاقة كوم غالب ومسيطر على الساوك 
الانسای أو (ب) كجوعة من القضايا حول مدى التجانس والنشابه رين الثقافات 
الآساسية» أو (ج) جموعة من القضاا الى تتعاق بالعلاقات المتداخلة بين جو انب 


مختلفة من الثقافة ۰ أو (د) جموعة الفروض التی تعلق بأهمية لقضابا الرمزية 
dually‏ )2 الاحتفای كنوع هن التعمير عن المعلومات الاجتماعية والثقافية وغيرها. 


ا : أن يعتمد الياحث على نظرية شخصبة خاصة به يسكون قد استنتجبا 
من المادة الاو جرافبة التی جمعبا من إحدى الجتمعات و عحاول التحقق من 
صدق هذه النظرية فى بعض الجتمعات الأخرى )١(‏ . 

د والوالد » تعتر کظ‌اهرة فو لكلورية موجودة ف المجتمع المصرى لها 
عناصرها النى نر تبط بعناصر التراث الشمی الختلفة . ما مجملنا نستخدم الاطار 
gla‏ لدراسة هذه ال اهرة دف آو ضيح الملاقة on‏ عناصر اتراث الشمی 
وبين جوانب الثقافة الاخری » وقد اعتی باس .كوم أن الاطار اثقانی أعظم من 
الاطار الاجماعى )( ٠.‏ 


وسنحاول باستخدام هذا الاطار معرفة إلى أى حد يمكن أن پمکس عناصر 
ترات الشعبى لثقافة debt‏ وما تحتويه من معابير وقم وعادات وتقاليد . 

وقد لبه هیرسکو Herskovits Jð‏ إلى iai‏ ذلك فقال ,ليست aK‏ الشعبية 

كعنص من عناصر ENN‏ الشعى » جرد تعبير أدنى عند الناس ولنا فى الحقيقة 


تعطى صورة عن era‏ )©( ۰ 


هذا بالاضافة إلى أن تسجيل مواد التراث الشعى فى حد ذاته يعور أداة 
ات میتی 


1) Pelto, J. Pertti, Opcit P. 19 
2) Bascom, W., Opcit p 281 
3) Herskovats, J. M.,Man and his Work, New York 1948 p 418 


وموجه أزيد من الدراسة وتأمل مضمون الثقافة لتی پدرسبا کا تضمن له yÍ‏ 
يغفل التفاصيل الثقافية المامة ويقدم له del‏ ب معيشة الناس الذين يدرسهم بصورة 
sale‏ لا تنطوى على شىء من النءصب حرث بری الاشماء بعين Lad‏ الثقافة 
أنفسهم وهی علاوة على هذا تمثل المفاتيح الرئيسية pil‏ الأحداث الماضية 
والعادات الاجتماعيه ای يعد لها وجود فى الواقع المعاصر و لكن لیس با لصورة 
التى يذهب Lyd]‏ اصحاب النزءة التطورية الثقافية ا تمدفا بوسيلة التوصل 
إلى بعض الجوانب الذاتية Esoterie‏ للثقافة لم يكن يتسنى Lol‏ كبا بأى وسبلة 
آخر ى وتسكشف عن العناصر الروحية Lad‏ كالابجامات والقيم والاهداف 
الثقافية (') . 

والموالد كظواهر شعبية جب أن ندرسها فى ضوء نظرة عايدة وبعيدة كل. 
البعد عن التديز لماأو التحامل عليها لذا جب الوقوف على وجبة نظر ابناعات 
الشعبية نفسها فما وأهميتها وتحديد دورها ووظيفتها باافسبة مها . ر ie‏ 

وإذا كنا سنبتم بالاطار اشقا على أساس أن الظواهر الفولكاورءة مر._'' 
مكونات هذا الاطار إلا أن هذا لايجملنا بأى حال نهمل الاطار الاق 1 
lils‏ ستكون نظرتنا إلى الاطدار اثقانى على أساس أنه حصيلة الخرة الاجتأعية 
أو ەی ene ail A‏ لا الاجاعمة التی تعيشبا الجاعة . ۰ 

وهذا يؤكد Lal‏ فى تحليلنا الموالد سنسير على أساس التحليل CLAM‏ على - 
المستوى الاجتیاعی اقا a Socio-Cattare‏ لا يكن أن نهمل أسد الاطارین 


ات سيت 


1) ‘Bascom, W., 00016 p. 5 


با متداخلان وبي علاقات تبادل وتکامل (۱) . 

lias‏ بعتی أنه Jie‏ معا bee‏ و ضوع الموالد y‏ نسةطيع أن ai‏ كظاهرة 
Lalar‏ شعيية عن حياة oS‏ من aklè]‏ فى اجتمع é‏ لانه K y‏ أن لصو ز 
وجود هذه الظاهرة وعدا عن هذه اج اعات التى شرك فى حضورها ونقوم 
abe she‏ الشعائرية و افو لكلورية وتوارن] lie‏ الوقف النظری wns,‏ من 


الابجاه الواقعى للثقافة ععنی أن Sle‏ الثقافة هو الاوك البشری الاحتماعى(؟) - 


فصول الدر اسة : 

تسکون الدراسة من ستة فصول فضلا عن المقدمة ASL,‏ وقد تناو لتا فى 

Ja‏ الأول بعض cle geal‏ الرئيسية الى استخدمناها فى دراسة 
الوالد» ثم تعر ضنا أيضا )45 نظرية فى معالجة هذه المفبومات . فتناولنا 
مو ضوع ا لو ااد ‘ والشائر وعلاقتها بالعتمدات t‏ والشعاتر صسكوسيلة هن وسائل 
الاتصال Tbs‏ الاحتكاك الذى یم og‏ الاعات الشعبية واعیادها المتبادل لمعرفة 
الاستجابة المتيادلة وردود لفعل لاسلوك . وقد اسنعنا فى ذلك بآراء لیلش فى 
jad]‏ عل ihl‏ الا تصال ق الساوك الشماثری وللذی عکن إدراكه عنطريق 


ib jaa‏ العلاقات الاجتاعبة . وقد حاولا تسیر عض الشعائر 3 ضوء الدرآما 


1) Hughes, C, Charles, ed, Custom — Made, Introductory 
Readings for Cultura] Aathropology Rand Mc Nally ۶ 
Publishing Company Chiesgo pp. 257 --258 

(۲) راجع أحمد gl‏ ذید ‏ البناء الاجتاعی جر الفپومات» الطبعةالخامسة 

۷ ص ۱۹۹ 


we YE om 


الفولكلورية أو الدراسات الاجاعية على آساس أن هذا MEY‏ يعت من 
الاتجماهات الانثر وبولوجبة الحديثة . 

وقد أخضعنا بعض الواقف الدراسية إلى اللاحطة النپجية کا تناؤلنا 
أيضاً علاقة الشعائر بالأساطير وقد :ناو UI‏ التحليل Stel‏ للاسطورة عند ليفى 
ستروس وکذا Glad} gal‏ عند مالینوفسی . 

وقد تناول هذا الفصل أيضا بعض الفمومات الخاصة بااعادات الشعبية 
والاساليب والطرائق الشعبية وأوضحنا العلاقات Spall‏ بيأ من عومية . 
وشول وقوة إلزام واستمرار. وقد Lin‏ أن العادات الشعبية عند ما تستمر فى 
المارسة لفترات طويلة تصبح تقلمداً . 


وقد كانت ما 2_| sy‏ من موف نظاری cals gyal! odd‏ ار جع إلى 
الرغية 3 او صول J}‏ لتحلیل الناسب وال التکامل ولاشمول ۰ 

وقد عالجنا فى الفصل GUM‏ تاريخ امو الد فى مصر » 'وقد أوضحنا بعض 
مظاهر الحياة الدينية فى مصر الفرعونية » والاحتفات الخاصة بعيد آمون منذ 
عرفت مصر منذ SS)‏ من ست آ لاف سنة مظاهر التقديس والاحرام للآفراد 


الذين rer) Ù ganant,‏ خواصة ف يكن الفرعون شخصا عاديا زعا هو Aj‏ أو أن إله. 


وجاءت المسيحية والاسلام وظبر ما ساعد على احياء هذه الأفكار مرة 
ثافية . ثم .جاعت الدولة الفاطمية وظبرت الوالد نظراً للدعوة إلى تقديس أهل 
البيت لما لهم من قدرات كارزمية خاصة لانم يرثون السر الذى أودعه رسول 
gh al‏ » اون عبه وخليفته E‏ ظبر Lua)‏ مصطلحات SAW‏ وانتقالها عن 
طريق اللمس بالإضافة إلى كير من ال لقاب الى كانت خاصة بالخلفاء مم آصیحت 
بعد ذلك من ألقاب الأو لياء «كالمولى » UY ye‏ سيدناء عثرة : الحضرة الشريفة 


- Yo = 


وغی‌ها » ۰ بل إن كرا من مظاهر | لاحتفالای الاصة بالوالد کالوا کب 
ورکوب الخلفية oly‏ تظبر بوضوح ثم ترسخ المعتقدات الشعبية فى العصر 
الملوی نظراً مجرة کر من العلاء من الاندلس والغرب إلى مصر . 


وقد Joli‏ الفصل الثالث مو ضوع الو atl‏ والشعائر وقد جاء هذا الفصل 
وصفا للشعائر الخاصة با موا لو التی حددت بزيارة ضریح الولى ؛ وال کر » 
الوا کب الخاصة بالوالد» وقد تناول الجزء الاخير من هذا الفصل معالجةللعلاقة 
بين الشعاتر والاساطر » وقد تناولنا ثلاث أساطر ( آسطورة ایزیس وخاصة 
الدور الذى لعبه حورس ) وأسطورة خاصة بالقديس مار جرجس ثم ثالثة 
تتعاق بالولى إبراهم الدسوق وتم حلیلبای‌ضوء نظریتی لین‌ستروس ومالینو فسکی 
وعقدنا القارنة بين الاساطیرالثلالة على أساس ليل شخصية الولى أو القدیس 
أو حورس واءتبارها Wo‏ عل البطل الأسطورى . 


وقد tle‏ الفصل الرابع اجو اب الفولكاورية فى الاحتفال وقد Ula‏ 
أن نطلق عایپا مصطلح امار سات الشعبية وقد عددنا هذه الممارسات والاسالیب 
فى ضوء الدراسة الحقلية وكان أهم هذه الاساليب الشعبية » الاغنية الشعبية » 
الموسيق الشعبية » الامثال الشعبية الخاصة بالوالد » الحكابات الشمبية » الالعاب 
الشعبية » الازياء الشمبية وقد آنتشر ف المرالد أيضاً علية الختان . وقد أوضحتا 
وظيفة هذه المارسات وأهميتها . فقد كان الجانب الفو لكلورى يهدف إلى اتروييح 
كأحد الوظائف . بل أوضحنا أهمية الموالد فى امحافظة ada Je‏ المارسات الشعيية 
labile,‏ على عناصر التراث الشعبى .وقد تناول هذا الفصل أيضاً رأى الجباعات 
الشعبية فى هذه المارسات » Gals‏ بالنسبة للجیاعات المعارضة . 


وقد أبرز الفصل الخامس عوامل استمرارية الموالد فقد أثيتت الدراسة أن 


للموالد حذورا تار خية وأنها احتفالات استمرت سواء فى الاعیاد الدينيةالقدعة 
أو منذ تاريخ مصر الفاطمی وأستمرت ف العصر الحديث . وقد أوضح هذا 
الفصل وظيفة الموالد عا يعنى رفض فكرة ان الموالد مخالغات ورواسب AA‏ 
وقد عالج هذا الفصل ۳۹ موقف اللو الد من OK LI‏ الاحبائية ورفضنا رأى 
الجاعات الشعبية التى تری نها قامت باحياءإللموالد فى الستینات من هذا الفرن» 
ک رفضنا A,‏ ما کفرسون ف أن الوالد أحياء لتاریخ مر AN‏ 


وعا لج هذا الفصل الوالد كظواهر فو لكلورية وأوضحنا معنی الظاهرة 
الف و اسكلوريه وعلاقتبا بالظاهرة الاجماعة وأعتمادها على الجاعات الشمسة ‘ 
والثقافة الشعبية القائمة على de A‏ من العادات التقاليد ترقبط آرتباطاً Lats‏ 
owe Aak‏ ۰ 

وف الفصل السادس Wade‏ مقارئة بين OM ge‏ مص و موالن القديسين a‏ 
أنواع الدراسات القارنة وأهميتها وأوضحنا آوجه الاتفاق و اوجه الاختلاف 
بين انواع الموالد الختلفة فى الجوانب الإجتاعية وقد خاصنا إلى بعض التعمیات 
الحددة لاهمية الاحتفال بال موالد . 
وقد اوضحنا ف التذييل موصوع الابقاء والإلغاء all pal‏ وم نعتمد عسل رأى 
الجراعات[الشعبية الژید للابقاء و Le]‏ تناو لذا بالتحليلالاراء المعارضهواستخدمنا 
منبج تحليل المضمون واعتمدنا على التحليل AKA‏ والکین للتوصل إلى ciel‏ 
الموضوعيه ۰ 


— ۳۷ ¬ 


۱- آلوالد 

۲ - الشماثر 

۴ ۔ الاساطين 

»> - العادات والتقاليد 

ه - الظاهرة افو لکلورية 


rot‏ رل 
wh gall‏ 


توجد فى تاریخ الشعوب مناسیات تدعى لاحتفالات الدينيه . وقد تتغير 
هذه المناسبات من وقت الى آخر »کا انا قد تضمحل ولكن تظل مظاهر هذه 
الاحتقالات aes‏ وترتبط ارتباطا lat,‏ باقامة Lol,‏ الشعار rituals‏ فن 
العروف ان الاحتفالات الدينية پندر اقامتبا دون أن تکون مصاحبقالیارسات 
الشعائرية لانه) متداخلتان ویصمب الفصل OY (gs‏ 

وقد عرفت مصر الفرعونية آنواعا من الاحتفالات الدينية » الى تشبه 
الاحتفال « بالوالد » کا عرفب العام السیحی حيث ارتبطت باسیاء القدیسین 
فکثیرا ما نسمع عن الاحتفال عولد سانت دنیس فى فرنسا »وساات یمقوب فى 
أسيانياء والقديس سان وول فى فاليا عالطه » وسان سافا Sava‏ فى يوغسلافيا 
San Cayetano SEKOU‏ فى المكسيك وغيرم E CO‏ حتفل المصريون 


عولد القديسين مثل مواد مار جر س © ومارمیتا» وسانت ly‏ وغيرها» 


(۱) قد لاتكون الاحتفالات ceremonies‏ قاصرة على الجانب الشماری 
وإ عا قد ترتبط بالجافب الدنیوی secular‏ بعكس الشعار الى ترقبط CALL‏ 
الدينى إذا فقد - استخدمنا مصطلح الاحتفالات الدينيه للتحديد . 

(y)‏ نتناول بعض هذه الاحتفالات بشىء من التفصيل عند مقارئتها 
بالاحتفالات فى مصر فى الفصل السادس 


— ři = 


وشارك ااسلبون الاقباط فى هذه الاحتفالات GIS, ud‏ احتفالات 
وطنية عأمسة . 
وعل الرغم من أن مصطلح الموالد يقصد به الاحتفال بيوم ميلاد أو و فاة 

ول من أولياء الله الا انهيحد فى الحقيقة لكل ول أياما كثيرة حتفل h‏ به » فعلى 
سبل المثال فان السيد أحمد البدوى حتفل به فى ثلاث مناسیات يطاقعليها جميعا 
مصطلح « المولد » ترتبط مناسبة منبا بيوم الميلاد » والمناسبة الثانية بيوم وفاته 
وا!.اسبة الثالثة يطلق علیبا الرجبية نسبة لاحد الاتباع )١(‏ . 

: ويستمر الاحتفال و بالمولد و اعدة أيام لاتقل عادة عن اسيوع » وقد نزید 
لتصل الى ثلاث أسابيع E‏ فى مواد الحسين والسيدة زینب بالقاهرة . وعادة مما 
تتم الاحتفال بالمولد بليلة أخير ة تطلق عليما اسم « الليلة الكبيرة» أو و AM‏ 
الحتاميةء . وه ذه الليلة تعتير الليلة الرئيسية فى الاحتفالات وباشهائها ينتهى 
الاحتفال بالولد وغاليا ما تكون هذه الليلة ه ليلة يوم etl‏ فى کثير من 
الموالد الى قمنا بدراستها . 


والغرض الذى بقام «الولد » من جله هو تسکريم صاحبه واحياء ذكراه 


بصرف النظر عن مراعاة الیوم الذى'واد فيه » لان غالبية أولئك الاولياء لم - 


(۱) قد يتبادر إلى الذهن أن ١‏ اأرجبية » نسبة إلى ااشم ر العرق « رجب »> 
May‏ يعنى أن هذا الاحتفال a‏ فى شر رجب» لکن نت كن AE‏ الميدانية 
أن الرجبية أو « مواد الرجى » کا يطاق عليه البعض یم فى شبر ابريل من كل 
fe‏ » وأن التسمية ترجم إلى أحد الاتباع coal‏ حضروا من IA‏ الکری 

لتودیع شيخهم عند وفاته » واعتادوا أن late‏ | هب ذه المناسة سئويا حى 
cone‏ من « الوالد » الى ضرما ابفیسع بعد ذلك . 


— ۳۲ نت 


عرف تاریخ مو لدهم على وجه التحدید كا لم يعرف شىء عنم فى طفو لتهم 
,صیاهم 3 از تیا هن قبل ۰ 
وق مصر jae‏ بكثير من المناسبات الدينية انختلفة و والوالد » والی‌عکن 
صنیفبا بپدف الداسة إلى فين هما : 
الفئّة الاولى : المناسيات الدينية العامة کالاحتفال بالاعياد ومولد النبى » 
أول العام امجری » وليلة الاسر اء والمعراج » و ليلةالنصف منشعبان وغيرها 
aylay č‏ اد يليه الى لازال ra a idle‏ 
dean‏ اثثانية : الاحتفالات الخاصة عوالد الاولياء و عکن تقسیمرا حسب 
عدم الجاعات التى تومبا وهی هس 
()الاحفالات الكبيرة عو الد الاولياء» مواد الحسين؛ ومولد السيدة 
ينب ومو لد بعص الاولياء الذين ينتمى ایب بعض رال الطرق الصوفيه وعلى 
بیل gt‏ مولد = البدوى ف طنطا وت أهيم الدسوقى فى دسوق» وهذه 
حتفالات تعس ol‏ عامة مقر على الریدین والاتباع ail‏ الطرق 
در a‏ | شرك فا کثیر من ال مواطنين من تدعاب الر ina iA‏ من اما کی 
حتفال بالاضافة الى مشاركين فى الاحتفال حضرون من مدن كثيرة . 

)۲( مولا-د الا ولیاء موسسی الطرق الصو dub‏ ¢ دجسم حور Yli]‏ ۱ 
باع هذه الطرق وتکون فاصرة pele‏ ووممله تستخدم لذب اتباع جد دالطر .4 
سوفيه » مثل « مولد » الرفاعی بالقاهرة ۰ 

() موالد أولياء البدوحيثتقومالبدنات الانقساميه والمائلات بالاحتفال 


01 وأيضا أواياء النويين » وهذا لا يعنى انه لاتوجد علاقة بين gM‏ لد ف 
ا اندو بة والطرق الصوفيه »كا لا com,‏ أيضا عدم مساهمة واشاراك 
gad‏ فى الوالد والاحتفالات العامة الاغری وأيضا النوپین ( . 

والتقد السابق ليس جامما ولامانعا» لكل انواع الاحتفالات بالوالدحیت 
لايض هذا التفسيم الموالد الحلية الآخرى فى كثير من القرى وامجتمعاتالحليه لان 
هذه الاحتفالات عادة ماتکون قاصرة على سكان هذهالقرى وهذهالمجتمعات فهى 
لام ately r‏ ای‌ددین. A‏ وتا 
الاحتفالات بالناسیات الدينية العامة والوالد الكبيرة . 

و والموالد» تعمل على تدعيم الاعتقاد فى الآولياء وتقوية هذا الاعتقاد 
وبالتالی تحافظ على استمراره عر Sie TI‏ المتعاقية »كا آنبا جزء من النسق 
الدينى الموجود داخلالجتمع ر تعمل عل الزابط والنياسك م فهى من الموضوعات 
الى مهتم ما المعتقد الشعی والذى يعتيرها جزءا لا يتجزا من النسق الدينى» لما 
فيبا من ممارسات شعائريه دور ی ei‏ على مدار السنه حيث تر تبط يحكثير 
من الاو لباء . . 

3 تعمل هذه المناسيات على ترابط الجاءات الى تتم بها وتماسكبا » Vigo‏ 
ما تتعاون هذه الجاعات في] بینبا pod‏ التكاليف الخاصة بالوالد والى تتمثل فى 
gial Socks‏ 1 الخيام واستژجار السرادقات » بالاضافة الى التكاليفالخاصة 


1 J GILSENAN, M. Saint and Sufi in Modern Egypt, an essay 
in Sociology of Religion, Oxforc, At the Clarendon press 
London, 1973 p. 47 

(X)‏ شارك كدير من sll‏ سين فى الاحتفالات dell)‏ عولد J‏ اجا 


الأقصر یف الأقصر . a‏ 


باحضار المنشدن » والطعام الذى يقدم فى هذه الناسبات لكل ااشترکین فيبا . 

۱ كا أن أعضاء هذه الجاءات يتعاونون في) وينم لساعدة کل من يفمد rl‏ 
ears‏ الجميع متعاو نين ما يؤدى الى era!‏ و ماسكوم : 

وهذا لايعنى عدم وجود علاقات تنافس بين هذه ال+اعات بعضیا clan‏ 
فتحاول هذه الجاءات أن تنال استحسان آلرددن على الوالد [Se‏ اول أن 
تجذ مهم اليما عا ققدم من الوان النشاط الختلفة . وعلاقات التنافس سرا لامع 
من قيام علاقات التعاون والاسك داخل هذه الجاعات فپی قد حضرت من 
أجل هدف Site‏ واحد هو احياء ليالى المولد وتكريم الولى صاحب الذكرى. 


ولا تقتصی علاقات الترابط AAN y‏ بين هذه الجاعات فحسب» بل متد 
اتصل الى S‏ من سكان المناطق الت تقام فيبا هذه المناسبات » و كذ لك التجار » 
فالكل يتعار ن من اجل تحقيق البدف سواء بالمشاركة فى الاحتفال أو تقديم 
الساعدات الختلفة . 

Ugly‏ » مناسیات اجتياعية لتلاقى الاصدقاء وتوسيع شبك العلاقات 
الاجتاعية اک اما تحافظ على التراث GT‏ والشعبى والعادات والتقاليد 
والعتقدات الشعبية » فضلا عن أنها مناسیات لازو 3 recreation‏ والا cleat‏ 
بوقت الفراغ بالاضافة الى أمها مناسية للبيع والشراء وازدها الحركة الاجارية فى 
المدن » مثل طنطا » ودسوق» كه ان الموالد نفسما ترتبط بالانتعاش الاقتصادى 
خصوصا بعد بيع المحاصيل النقديةكالةطن مثلا .. 

ونتءرض فى هذا الفصل لبعض المفرومات الى سنتناو لها وگ :- 
الشمائر » والاساطيز . والعادات والتقاليد والاساليب الشعبيه c‏ الظاه رة 


- tt Yom 


الفولكلورية . 

د فاوالد » تحظسى ببعض الارسات ااشمائرية الى تعتر ضرورية » 
lal, saa‏ آو ضيح بعض المفبومات الخاصة با » cds‏ ببعض MOT‏ 
الرئيسيه الى نستخدمها فى الدراسة مثل الانصال Communication‏ » والرموز 
Symbols‏ »ء والدراما الاجتاعية Social Drama‏ والتفاعسیل الاجتماعى 
Social Interaction‏ 

(اشعار 

من العروف ان الشماثر أفعال متكررة iels repetitive actions‏ 
شکل العادات الى ترتبط پالنسق الدینی (۱) ۰ وهذا Ga‏ أن کل المادات 
المرتبطة بالمارسات الدينية تعتر شعائر » فكثير من هذه العادات تكون Wail‏ 
دينية فضلا عن اشترا كبا فى التشاطالدنيرى Secular‏ © وأقرب مثال على ذلك 
الا تفالات الدينية فبى تشمل دا على الجانبين ‏ الشعائرى » والدنيوى . 


ولايمكن فصل الساوك Saal‏ ى عن الاعتقادات الدينية الى يؤمن .ها 
الأفراد وال تلزم اأقيام بالعبادات والفروض والالتزامات الديئية من صلاة 
وصوم وذكاة وحج ک) هر الحال عند المسلءين وما يتطلب القيام مهذه المارسات 
من قواعد يحب مراعامما مثل التطبر والوضوء )١(‏ . 

وهذا يعى أن الشعائر ما كانت سيطة أو معقدة » جماعية ام فردية تعتبر 
ترجمة واداء - للاعتفاد belief‏ و مب عند دراستها التعرف عل كدير مرالتفاصیل 
الخاصة با والی تساعدتا فى معرفة الاساس الدينى odd‏ الشماثر وقد | كد ذلك 


1) Leach, E « Ritual > in ۲ E. S. S. VoL 13 P. 1 
من الاساتذة المصريينوالعرب الحيئة‎ L - العارم الاجماعية‎ prm (x) 
۳۷/۱ ص‎ 14yo العامة للكتاب‎ å pall 


۳ 


©) تبه على ضرورة الاخذ بكل التفاصيل الخاصة الشعائر‎ Lice Herskovits 


فالشمائر المتعلقة بالموالد ترتبط ارتباطا وثيقا بالاعتقاد بأهمية « الاولياءء 
والقديسين والآدوار الى يقومون با وتأثيرهم فى الحياة dye gl‏ » ليس النسبة 
للجیاعات الدينية الى تعتمد اعتقادا راسخا فى هؤلاء الاولياء » والذين يرتبطون 
بهم بر باط القرابة الشماش 44 doe ritual kinship‏ يعر وهم آباء قور اجدادهم 
الروحبین فحسب ‏ وا ما عند كثير من الافراد الذین يرجءون أسباب اسهم 
فى تأدية أب اهم اليومية » من عمل » ودراسة لاولادهم » واتجاب الاطفال 
وزواج لبناتهم الى قيامهم بتأدية هذه الشعائر والى تأثير هؤلاء الاولیاء علیهم . 
هذا بالاضافة الى الاعتقاد فى أنهم السبيل للتقرب والوصول الى الله فهم الذين 
شفمون لمم عنده ويسألونه نحقيق دعائهم فى الدنيا والآخرة ٠‏ فليس erat‏ وبين 
ail‏ حجا ب بلقديصل الاعتقاد فیهم الى درجة أ كبر من ذلك فيرى البعض eri‏ 
هم الذين عققو ن الاعال ویمینو وم اذا ما استعانوا ee‏ ف قضاء حاجاتبم 
ورفع اظلم عنیم والشكوى coe‏ 

ولا کانت الشماثر الدبنية تعتمد على de‏ من الافکار الاساسية » اذأ ct‏ 
تعتبر bey!‏ للاتصال لا عکن اغفال تأثيره » فالافکار الخاصة بتقدیس 
الاولياء تمتبر من الوسائل الى تؤدى الى ممارسة الشماتر وکذا الاحتفال بالموالد. 


ریت 


1 ( Herskovits, J., Man and his Works, Alfred & Knope New 
York 1951, P. 373 


eS (۲)‏ 3 مو لد ااسید المدوی سمدق عجرز وهی ws‏ هن باب 
المقصورة وتشكو الى السيد اليدوى ما اصاما عل بد زو جة انا رغم ما مدمه 
۳ ولاش امن یر SUE)‏ الى يدركبا اليد اليدوى وتطلب Ana‏ الانتقام من 
هذه الروجة الى افسدت علاقتبا بأينها . 


م با عم 


وق الحقيقة فان موضوع الاتصال من الموضوعات الى تعلق با لسلوك 
الانسانی ویر ف العلاقات Jeb Lele)‏ الوحدة الاجماعية الصغيرة » 
والجماعات الحتافة . وقد عدث فى vas‏ الاحبان eis‏ حواجز وعقيات 
ومعوقات تعوق تدفق اهر مات ووصوطا الى الوحدات الاججماعية على 4K‏ 
الستویات » و HS‏ وجود الاحّكاك بين هذه الوحدات يؤدى إلى احداث نوع 
من الاعتماد المتيادل سنا وبين آدضائبا oo‏ من الاستجاية المتبادلة وردود 
الفعل اسلوك الاعضاء الآخرين (۱) . ۱ 


فى الوقت call‏ قد تدعو فيه الجاءءات الدينبة المؤيدة لاقامة الموالد 
أعضاءها للقيام  oly‏ هذه الشعائر ما تنشره عن معجزات وكرامات الاولياء 
يمد بعض الماعات الدينية الاخسری 5 لا تؤيد هذه المارسات اول أن تبث 
جموعة من الأفكار وتضع بءض المواجز والعقبات - oli galls‏ أمام الاعضاء 
الاخرن حى لا يقوموا ode‏ الممارسات » وهنا يتم الاحتكاك بين اجماعات المؤيدة 
والجباعات العار ضة Yigg‏ ودين أعضائها بهدف إزالة مثل هذه العقبات و يتم ذلك 
عن طريق ما برسلة قادة الجاءات من‌رسائل تستخدم كوسيلة من وسائلالاتصال 
لتوضيح أهمية هذه plat‏ والفائدة الى تعود من ممارستها و تکلیف الاعضاء 


ضروره الحضور إل ال مواد لمأرسة هذه الشعائر(١)‏ ۰ 


بل جرد مبارسة الشعایر 3 حول ذاتها al‏ من وسائل الاتصال ما تقو له ? dy,‏ 
عملية توضح أهمية هذه المارسات . 


ELTA 


1 ( Birdwhistell , L., R., Communication in I, E S. S. VOL. 4 
P. 28 


)۲( سئتناول an‏ الافكار الخاصة ade oF.‏ الشعائر 3 التذييل. 


= tA — 


وتلعب اللفة دوراً هاماً فى عملية الانصال » فبى تبناعد على يادة ا dy‏ 
الايتباعة وتکسب الانسان معرفة تثبجة (ستخدامپا فى DY‏ لوصول إل 
الرهان الناسب . 

فمن المروف أن الانسان هو الک الوحيد الذی يقوم بأعال BT‏ سواء 
أ كانت Vel‏ فيز يقية أو delta]‏ فو يعيش Sos‏ و یتکیف.مع aly‏ مختافة 
وقد اكتسب منذ ملايين السنین من أسلافه وأجداده قدرة خاصة على تقسم 
العمل وتوضیح الادوار واتنظم . کا أن سلوکه لايعتمد Je‏ الآلية وزيا سلوك 
منظم deta‏ على وجود bhel‏ معينة» ما جعل آفعال الا نسان تعتمد عل الانساق 
والتوازرف ٠‏ 

ویممل الاتصال على زيادة الارتباط بين لا نراد والجاعات » sÝ‏ عملية 
مستمرة» قد يعترضها عض أنواع النذیر » وقد دی غیاب بعض الاشارات 
إلى عدم الغبم الناتج عن سوء عملية الاتصال . 

byes‏ كان محتوی الرسائل الخاصة بعملية الاتصال واضحة ETY‏ تقدق 
إلى أحداثتأثير قوى إذا ما کانت‌م‌سلة من أعضاء يتمتعون بشخصية[ el‏ 
ومكانة متفعة )١‏ . 

ولتوضیح نه النقطة Se‏ القول ail‏ عندما یم dake‏ الشعائر تخت 
إشراف وتو جيه شيخ الجعة الباشر» فإن الرسائل التى ترسلها الشعاتر والتى 
تتضمن آم أفكار الجاعة تم بطريقة أكثر فاعلية نظراً لآن الاتصال بين أعضاء 
الجاعة قد تم بطريقة أسرع لا يتهتع به الشيخمن مكانة مرتفعة ووضع Plex]‏ 


Cin] ir t‏ و 


ae 


1 ) Ibid P, 28 


= FA ow 


فى موق ling.‏ بعكس ما إذا تمت الشماش * عقت إشراف الا ميج ۳ من‌هو 
Ni us pif gas F‏ جتماعية ail:‏ حى LE‏ ما مت fled‏ نان رسائلها لا تم 


قن ei‏ تم ee‏ فى الحالة ISN‏ 

وقد أو ضح ليفى سروس Levi -Straus‏ فى خاعة aS finale‏ 
الإنسان الا ش L, Homme na‏ آن الشم‌اثر يحب أن تم 

دراستهم لشماثر آن N‏ وأن برکزوا ee‏ الكدف عن اللا ۳ 
نی aye‏ الشعائ, T‏ آمیغ Ti‏ تی للاتصال . 

فق ۳ تستخدم وة من الحركات واللغة التداو له wle yin sly‏ 
الشمائرية ال KF‏ نسقا )١(‏ . 


وهذا يمنى فى الو dl‏ - أنه عند دراسة الشعائر - ضرورة ملاحظة الاشارات 
والحركات التى قد یصدرما قادة الجاعات إل أعضائبا وعدم الاقتصار على 
a sill SLM‏ الصادرة إلى الأعضاء > فقد تؤدى إشارة باليد أو اعاءة بالرأس 
edie‏ الأعضناء متفقا عليه » كالكف عن عارسة شميرة أو زيادة الإيقاع 
الحا i‏ وغير ذلك من الامور الى تجدما داخل الاعات ف میارستبا ae‏ 
وليست الشمائر الا مثالا شا . 


وقد أطلق على الدراسات الى متم عركة الجسم الإنسانى مصطلح Kinesies‏ 
عل الحركة. saka‏ جد. Sab,‏ آن‌هناك bid‏ © الاجسام تشابه لغة wash)‏ 
لا ناژها واسبامانها 3 زا الانصال الختلفة وتعتّمد على oe‏ الايتسامة 


1) LEVI - STRAUSS, L’ Homme nu, Libraire Plom, Paris, 
1971 P. 598- 599 
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وتعبیرآتالوجهالانسانی والاعاءة بالرأس » وحرکات جسم siecle‏ استجابته 
للمواقف الختلفة . 

وقد أثيتت الدراسات اللقارنة الى تم دين مختاف ااشعوب بان حر کان 
الجسم الإنسانى تختلف وتتياين من شعب إلى آخسر Lady‏ لاستجابته iil yall‏ 
المعينة » م أمبتت أيضا أن هذا الاختلاف والتبان برجم لعوامل ثقافية وايس 
لعوامل وراثية فطر i‏ )۰ 

وقد Gale‏ موضوع علاقة الشعائر بالاتصال قيولا من جانب كثير من 
de cred pil‏ رأسبمع ايدمون لیتش Leach‏ » واعتير أن أحسنإستخدام 
للشعائر یکون عند الاشارة إلى الجانب الاتصالى لاسلوك . وهو بری أن الثقافة 
جموعة السلوك الذى له وظيفة فى المجتمع . وقد یمترض البعض عل وجبة نظره 
هذه حيث أنه من الصعب إدرا ككيفية Lobe‏ السلوك الشعائرى فى حمل الرسائل 
وفبم محتدواهاء و لكنه يرى أن هناك تشابه بين هذه الصعويه وصعوبة فهم 
العلاقات الاجتماعية الى لا عکن أن نلاحظبا إلا من خلال سلوك الافراد عو 


1 ( Birdwhistell, L., Ray ,*Kinesics» iu I. E. Se S. VOL .7 pp. 
379 — 381 

ذق اوقت ان ار من درس موضوع حركة الاجسام العالم دارون حيث 

لاجظ. حركة جسم الانسان وتعبيراته الختلفة مقسارنه رکه جسم الحيوان 

وتعبيراته. E‏ قام سابير Sapir‏ بدراسات هامة توصل منها الى ان حركة الاجسام 

الانسانية تعتبر عملية اتصال يمكن liar‏ و عکن دراستبا pbs‏ افرون Efron‏ 

من تلامیذ فرأ نزبواس عحاولة البسث عن اروا بط الثقافية المعقدة فى اشارات 
الاورف والببودى والايطالى . 


car Ming )۱( تحددها مقاییس معيئة‎ dale تخطم اعادات‎ Hy البعض‎ opang 
ان الافکار الخاصة بالشعائر لاتم الا عن طريق الاحتکاك بالاخرین وعن طريق‎ 
الملاقات الاجتماعية عند مپارسة هذه الشعائر نفسبا وهذا يمنى أيضا أن الشماش‎ 
. لا مارس فحسب وتا توحی بأشياء مع هذه الهارسة‎ 

و عکن القول بأن معرفة العلاقات الاجتماعية تم من خلال ملاحظة السلوك 
أنناء المارسات الشعاثرية . کا أن العلاقات الاجتباعية لاشکون ظاهرة وواضحة 
ke], Ub‏ نستدل عليبا عند تفسيرنا هذه الافعال الشعائرية الى نلاحظبا . 


وعند درا تنا لموضوع الشعائر الخاصبة د بالوالد » تری ضرورة الا خذ 
بکل أفكار لينى ستروس فى عددم اهمال الحركات والاشارات باعتبارها لغة 
متداولة من الشعائر . هذا فضلا عن أفكار لتش ob‏ الجانب الاتصالى ق‌السلوك 
الشعائرى تح جه بعض العلاقات الاجتاعية الى سکن معرفتها عن طريق delet‏ 
هذا السلوك . 


علاقة الشعاثر بالرموز : 
وعند معالجة الشعائر وعلاقتبا بالرموذ ۰ فإنه يحب أن نلقى الضوء على 
ماهية الرموز ؟ فالرمز باختصار يشير إلى ظاهرة قد تکون ماديه کثیء انتجه 
الإنسان » فقطعة الذهب أو الفضة الى يشكل منبا مصحفا صغسیرا أو صلييا » 
لا تأخذ قیمتها من son‏ الخصائص الادیه الذهب والفضةء ول(عا ميا يضفيها عليبا 
العتقدون فى هذا المصحف من السامین أو من الاعتقاد فى هذا الصليب م 


سس 


1) LEACH, R. E., «Ritual» in j, E. S S. VOL, 13 P, 4 
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جانب المسيحين ولا يستطيسع غيرم أن :مرف اأقيمة الرمزية من خلال نظرته 
یا وما يتعين آخباره ما ما من قيمة رمزية . 

dag‏ أن JD‏ الرمز إستخدم کدلیل وعلامة کن دد alias‏ من 
خلال ملاحظة الظروف الى تستخدم فیبا ومكذا یستطیم ااشخص أن يبدل 
العلاقة بين أى كلمة والظواهر الادة البّى تدل عليبا (۱) . 

وان إستخدام الانسان للرموز یمن أنه یضیف إلى الظواهر الادیة ee‏ 
مختلفة فى كل oe‏ حباة الانسان البومبة تقريماً » فتجد أن اللون الأحر قد 
پدل.عل الخطر : ۱ و آن 9 ون إشارة للوقوف ais‏ تقاطع الطرق‌آو قد يكور 
شمار حرب yee‏ أو أحد الاندیه الرراضية . :> . “ 

وتعلم الإنسان ail‏ وإستخدام_ا تكسن اال جد read $y‏ تساعد 
الانسان فى تلخيص أساليب السلوك الى lar‏ ونقل هذه IEW‏ إلى Sle‏ 
الجديدة ‘ وخلق الرموز و[ستخدامبا سکن الانسان هن J‏ ورا ته تتزايد 
بإستمرار لان ارات الماديه لیست‌مستمرة بالضرورة فلكل رة بداءة ونهاية 


وتفصل بين کل خرة وأخرى فترة زمنية قد تطول أو تقصر 5 

ویدون إستخدام الرموز يصبح النعلم joule‏ وغير قابل لدم إلى الامام 
6 هو الحال غند الحيوانات 2 فالا نسان هو الكائن الوحید القادر على ميارسة 
السلوك الرمزی ف المملكة الحيوانية حقيقة قد تستطیع الحبوانات الأخرى 
أن at‏ كيف تستخدم الرموز » ولکنبا لااستطيع ال من ال حوال‌آن MAE‏ 


1) Beal -Lar ء.ظ‎ & Haijer ;-H, An INTRODUCTION 0 
ANTHROPOLOGY Macmillan Pnblishing Ine ..,,New „York 
1965 P. 283 


ص ا 


lid,‏ جومیها ترا کم BLED‏ الساوك لمل الى clay‏ وتطورت وش 
الرموز الى ظبرت إلى الوجود عندما تعلم الانسان كيف رمز للآشياء (H‏ 
فلرموز تعتر الصيغ الآولية الى تساعدنا فىمعرفة الاشیاء وهى ال تساعدنا 
فى ترسخ بعض المعانى فى الآذهان» Yl Mes‏ الأولى لكى ندرك ما الا شیاه» 
وكليا زادت معرفتنا فالرموز كلما زاد ادرا كنا لا عاط السلوك الختلفة . ومسل 
الرموز الدينية مكانة خاصة لا نبا تساعد على ماسك الاعات وثرايطها (؟) ٠‏ 


وقد آعتی فيكتور Victor. Tarner yuri‏ أن الرمز هو أصغر وحندة 
للشميرة وهو الذى عتوی على صفات ممینة ning‏ السلوك الشعاثری c‏ واعتبره 
الوحدة النبائية oli)‏ معين فى احتوى الشماثریو ».كن ملاحظته. من خلالالرضا 
والقبول العام ا أنه Les,‏ بفسكرة أو يحقيقة معينة (؟) ٠ ٠‏ 

وهذًا.يعنى أن الرمز الستخدم بين جماعة بجحب أن یکون مقبولاء ahy‏ 
تبط بفكرة معينة أو بحقيقة معينة » وإذا أعطينا مثالا على ذلك للاعلام ای 
تبتخییمپا بعض اعات الدينية الى تشترك ف « الوالد » » جد أن هذه الاعلام 
والرايات le]‏ 507 ليذه ابماعات بألواتها الختلفة » فاللون السود للجاعة الصوفية 
الرفاعية » واللون الا نجضر للجاعات الشاذلية » واللون الأحر للجاعات الاحمدية. 
ads‏ أن هذه الرايات کرموز تبظي بقبول عام يتمئل فرغية الاعضاء وتنافسیم 


1 ( Ibid F. 286 
2) Hault, F., T., THE SOCIOLOGY OF RELIGION : N.Y. 


4) Turner, ¥., THE RITUAL PROCESS, penguin — Books » 


` G.B, 1974 p. 48 
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عل حلا بليعتقد اعضو النی عمل هذه الاعلام بأنه یتمتع. كانه (جتاعية del‏ 
بين زملاثه . 

ورتبط هذه الا عسلام والرايات يحقيقة معينة فبى الدليل على هذه الباعة 
ووسملة من وسائل التعرف عليبا وط الزحام ااشدید . فقد عضر الاحتفتال 
بالموالد أعضاء oid‏ الجاعة من‌مناطق dale‏ وتکون هذه الرموز إحدىالوسائل 
الى یم التعرف le‏ بسبولة و بالتالى على وجود الجاعة . وإذا لم تکن الجاعةقد 
ارتضت هذا الرمز وتم التعارف عليه بين جميسع: أعضاءها ما نال درجة القبرل 
والرضا بينهم » وما إستخدم كرمز على الاطلاق . 


ومم) كان الم بالنسبة للانثزبولوجی فان المشكلة الرئيسيةالْ نواجهه تکمن 
3 دزاسة وفحص صیغ الرس‌وز Ales‏ فم نسق KID‏ الق dei‏ عنبا» 
ot sil,‏ الرتبطة بإستخدام بعض الفاهم الرمزيه )١(‏ . 


ویلبه جارق Jarvie‏ إلى ضرورة الر هیام بالتفسير الرمزى bee‏ وجه اليه 
من نقد ول الاش بولوجيين الذين متمون .هذا الإتجاه » و ری أنه لا قيمة هذا 
النقد لآنه يذهب هیاء! فكأنه د قطرة » ماء فى حيط لاتأثير OU‏ 


% s. لذ‎ 


1) Firth, R. و‎ SYMBOLS, PUBLIC AND PRIVATE, George 
Allen & Unwinn LTD, London, 1975 p; 428 
2) Jarrvie, C, ,«On the limits of Symboinc Interpretation in 


Anthropology> in current Anthropology December 1976 
VOL. 17 N. 4 p. 687. 


: © w $0 ww 


وترقيط الشعائر بنمط آخر من bk‏ الافعال الرمزية» يطلق عليه مصطلح 
الدراما : فكثير من هذه الافعالالشعائرية عکن تحلیلبا فى ضوء الاتجاهالدرای 
sil‏ پمتی طريقه لتحلیل تستخدم فى دراسة العلاقات الإفسانية . 

tansy‏ استخدام الدراما من ا لا جاهات الاذثر è aad] de dy‏ وينظر الا 
de‏ أ أحد الصيغ ۳۹ ية المرتيطة علاقات ed EL dass‏ الجإل ا so‏ 
الى ارس فى الحياة اليومية . وانها فى معظم امجتمعات لا »سكن فم اما بسرولة 
عن الما لت الفی wall‏ هم جزء موی همه pe‏ هذا الاضافة إلى ارتياط الدراما 
ال فکار والارسات و الشعاتر الدينية فى كثير من lad‏ 0 

ور تکز هذا old YI‏ على تحليل الفعل » الذى يعتير الآساس GH‏ يتم عن 
طر 44 ola}‏ الضو a‏ عل كدير من الاعتيار ات Jall‏ بالانسان ‘ hall,‏ 


الانساننية فى عو مما وتر تكن الدراما على عناصر لابد من توافرها عند التحليل؛ , . 


فبجاني وجود الفعل » لابد مس وجود  Jelah‏ » الذى يقوم بالادوار» 
و «الشید ‏ الذى یمرض فيه لفاعل دوره © يجب إستخدام اوسائل < حتی يتم 
حقیق الغرض ably‏ من الفحل (۲) . 

فق امو الد يمد أن الفاعل هو هذا الإنسان الذى بردد على الوالد والذى 
ر:ا يعتير عضوا فى جماعة من الجاعات الدينية » أما المشبد فیختلف بإختلاف 


النشاط فقد يكون موكيا ديئياء أو حفلا أقيم داخل السجد » أو حفلا أقيم 


1) ی با‎ D P, PETER. An introduction to ا‎ and 
Social Anthropology, Macmiiliann " ۳ co, Ink, New 
York. 1071 p 30 

2) BURKE, KENNETH, «Dramatism» in i ۰5,5, Vol. 7 
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خارجه إلى غير ذلك » أما الفعل فو الاستجاة لهذا الشخص فى الواقف 
الختلفة الى يشترك فما . وسئقناول بالتفصيل تحليل الوا کب ف الفصل الثالث 
من الكتاب. 


وبحب الاشارة إلى أن Eh Ilie‏ ارتباطا بين Jelah‏ الفعل (') وهذا 
الارتباط يعكس نوعاً من التوافق بين صفات الانسان وساوكه . وقد تستخدم 
فى المارسات اليومية للحياة بمض العلاقات » أما بفرض شرح الفعل أو تبر بره 
أو الدفاع عنه » وهذه الارتياطات ليست جامدة ولکنبا متغيرة » کا أن أفعال 
الناس نفسها SE‏ بالظروف المحيطة بهم » فقد يكون سلوکیم وفقاً لامشد 
فتعسكس أفعامم شخصياتهم ومكوناتها امختلفة ولتعطی مثالا على ذلك فنی وقت 
الأزمات الحادة مثلا ad‏ أن سلوك الأشخاص يتحدد طبقاً لمكوناهم الشخصية 
فقد يبدو بعضبم c bla‏ وقد يظبر البعض الأخدر على أنه شجاع ومقدام » E‏ 
قد يتظاهر البعض بانیم يتمتعون بالدهاء والحيلة وهكذا . 


و عکن أن نستخدم أسلوب الدراما الاجتاعية فى تحليل كثير من اشعار 
والاحتفالاتفى الحياة pall‏ 4 والأامثاة على ذلك كثيرة مثل تشبييعالجنائز والشعاثر 
الخاصة با عند كل من المصرين مسين واقباط » WSs‏ الاحتفالات الشعبية ٠‏ 
کمید by‏ التمل » والاحتفالات القومية الأخرى الى تقيمبا الحكومة عناسبات 
ig‏ کاتفالات ثورة ۲۳ id,‏ واتتصار رمضان ( اكور ) ۰ ۱ 

(۱) قد تستخدم بعض ااسصطلحات الاخری البديلة مثل و الاستجابة, بدلا 
من د الفعل» و «الوقف » أو ١‏ المشيرء بدلا من المشبد » و «الموضوعء أو 
و التموذج تحت اللاحظة » بدلا من الفاعل » و « الاستعداد » و والتجهيزء بدلا 
الاداة أو الوسائل و «الهدفء و «الغاية» بدلا من الغرض ۰ 


om {Y — 


, وعا يحدر الاشارة إليه إلى أن الدراما الاجاعية لا تعتمد عل كوا موقفا ٠‏ 
A Les Ue‏ موقف حقيق واقعی »كن خضاعه للملاحظة النبجية» کا 
إا تعتی عوذجا من الفعل الرمزی و كن دراستبا على آساس epy Keo Lel‏ 
هام K‏ ن من أجؤاء تتحرك حدق الاك تكيف )١( dolce‏ . 

وإذا كنا قد اعطنا فكرة مبسطة عن الدراما واستخداما فى التحلیسسل 
فأننا سوف حاول إستخدام ov‏ ل الدرای لبعض الأفعال الشعائريه المتعلقة 
بالموالد. 


فالتحليل الدرامى هذه الأفعال سوف یدطی صورة واقعية لما حدث فيبا 
كا أنه سیوضح العسسلاقات الاجتماعية بين الجاعات المشتركة فى بعض المشاهد 
الدرامية الشعائرية . 

ولا مكن أن نغفل عند دراستنا اشماثر حالات التفاعل الاجتاعی 
Social Interacion‏ الى تم بين الأفراد » فالتفاعل علية ترتبط بالانسان الذى 
يقوم بأداء قعل معين بغرض أحداث التأثير فى الاخرن » ومذا الانسان بیش 
فى E aa isle‏ وضع Glad‏ سائدة تور فى عاداته ومعتقدانه وطرائق تفکیره 
وهو يتصل بالآفراد الأخرين فى اجتمع فيؤثر فيبم thas‏ بم» ولا عکن أن 
يتم التفاعل إلا من خلال عمليات الاتصال A‏ تحد من العمليات الاساسسة 
لأحداث التفاعل . 


lgan عمليات التفاعل فى الموالد من خلال ال عدات الى تتفاعل مع‎ BF, 


(1) Ibid p 450 


المعض » وهی عبارة عن akle‏ ديلية bip et‏ المارسات وتتفاعل مع بع ضما 
وتادل منافع ومساعدات تقد ما هذه a wield]‏ هذه المناسية . وه سمل 


التفاعل aw‏ فى KA‏ علاقات تنافس قد لا تصل إلى درجة الصر اع 1 


ولاينم التفاعل بين هذه الجاعات دون أن تکون هناك بعض ael yi‏ 
والقوانين المكنوءة وغير المكنوبة » فبذه الوحدات ینظمها قانون خاص ا 
ی من کر PRS‏ عاما وهو «لائحة الطرقالصوفية الصادرة فى عام ٠و‏ ره 
Ul‏ بالنسية للقواعد الاعری غير ارسمية المتعارف علیپا بين هذه لجاعات فهی 
على سبيل المثال لا ا حص » انها لا تقبل أى عضو Lyd] ZL‏ ويكون منتسبا إلى 
جاعات أخرى ولاتتردد ilh‏ فى اقصاء هذا العضو وفصله من عضويتها إذا 


م wale‏ آن a‏ ارتباطات dal.‏ باحدی اجاعات الأخرى 3 


E‏ تسیر عمليات التفاعل فى داخل هذه الجاءات وفق عط معين متفق عليه 
بين أعضائما وهذا الفط بتمثل فى الاحترام التبادل بين أعضائها ومراعاة KKU‏ 
الاجتماعية الى يتمتع مها بعض الاعضاء فى الجاعة والتساسل coe pb)‏ وغير ذلك 
من اه 0 

Saad وسط و‎ J إلا‎ eed) liza هذه الجاعات و‎ on التفاعل‎ olle cls 
C) إجتماعية تساعد فى حدوت علیات التفاعل‎ 

)۱( أو ضح | الكوت بارسو لز Parsons‏ مکو نات ia | dll‏ ممايزة 
عند le‏ نسق التفاعل هی : 


\~- طروره وجود oaie yf;‏ الاحداث الاجماعية delar‏ مع بعضبا yall‏ .= 


و ۳ عدر ache‏ أن هناك عناص مشر که دين jel aid]‏ وبين الدرا م 
الاجاعية لخص a‏ وجود Jaah‏ » ووجرد الفاعل الذى بعش 3 ac lar‏ أو 3 
bio»‏ إجتاعة و مخضع scl yall, lali and‏ السلوكية alls‏ سمل وري 


: اتمم‎ ihar 


الاساطير 

ری مالینوفسی Malinowski‏ ,8 أن سة رتباط قوی ووثيق بين 
الأساطير والشعائر » يصل إلى درجة اقتران الاسطورة بالشعائر الى Vt”‏ »وقد 
أوضح ان دراسة الاسطبورة فى نها الاجتماعية دراسة حقلية ستژدی إلى 
الرصول إلى التفسير المناسب . فقد کون الاسط_ورة استجاءة ley)‏ دينية 
عميقة وميول أخلاقية وارتباطات tlie]‏ دف Gant Gaal‏ الساجات 
الممليسة . 

واعتر أن الاسطورة تقوم بوظيفة لاغ عنبا » WV‏ تعس عن العقيدة » 
وتدعم الاخلاق وتصونها وهی تشير إلى حكاية آله أو شبه آله أو كائن خارق. 
وهی تفر عنطق‌الانسان اليدائى ظواهر Bd)‏ الطبيعة السکون وللنظامالاجعاعی 
وأوليات المعر فة () . 
۲ - وجود مجموعة من القراعد ol‏ القرانين التى توجه الوحدات الاحتاءية 
وعملءات التغاعل نفا . 
۳ - نسق منظم أو عطی لعمليات التفاعل نفسبا . 
erin 6‏ فما العمليات المتعلقة .هذا النسق 


Parsons, T., ‘Social [ateraction’ in J.E.S.S Vol. 6 p. 7 
1) MALINOWSKI, B, Magic, Science and Religion, Doubiday 
Anchor Bookes, N-Y. 1954 p.98 


„nm oe — 


وقد piel‏ فیکتور V. TURNER ju)‏ بأن المقصود ELL‏ هو حدید 
القصص المقدسة المتعاقة باخلوقات المقدسة أو بالابطال القدسین آشاه الاطقمذا 
بالاضافة إلى القصص الأخرى الخاصه LAD Joly len‏ من خلال عمل 
هذه الاو قات المقدسة )١(‏ . 


bl,‏ سواء كانت قصصا تار ية أو قصصا للخوارق حدثت فى زمن 
غير معروف آو کانت قصصا حقيقية أو غير حقيقية فالما تحى على Wel‏ حقيقة 
ويعتقد قیبا . وجب معرفة الجا نب الرمزى فى الاسطورة وعدم اغفاله » وجب 
عند دراسة الأسطورة أن ندرسپا من خلال بنائها بالإضافة إلى معرفة معناما 
كخاصية أو .05 للفعل Celio YI‏ . فالاسطورة فى الو اقم جسازء من iaat)‏ 
الاجتماعية الى يتعايشبا الناس ويتفاعلون معا » ویمبرون عن أنفسهم Lab‏ 
لکوینات الرمزية ء وهذه اکوینات الرمزية يحب أن تکون ها معنی حى 
ولو کان بسيط فبو بشارك فى حياة الناس والا استحال عليبم الاتصال pranga‏ 
البعض » و معنى آخر فان الافعال الثقافية Cultural acts‏ » ولبناء » والفیم 
والادراك ءوإستخدام الصیغ الرمزية تعة YS‏ وقائع إجتاعية Social events‏ 
Ke‏ ملاحظتها ج نلاحظ النظم الاجتاعية الاخرى. 

ولامكن عند دراستنا الاسطورة أن نفصلبا عن نسق العتقدات الدينية 
والارسات الى لها رموزها وأ دام الى عکن تقسيمما إلى وحدات 2-ددة 
ومراحل وكلات د وموتيفات » وأشخاص وموضوعات » وعلاقات ومیادی, 


۰ (~) تحددها‎ getas 


2) Turner, V, ‘Myth and Symbol’ in I E.S.S. Vol. 9 p. 576 
1) Ibid 578 


= Q) ص‎ 


وترتبطنظرية التحلیل البنائى الا ساطیر بام ليؤستر وس LEVI-STRAUSS‏ 
نظرا لاسماماته الواضحةفىتطوير وتهذ یبا لاساطیر وتم النظريةبيناء الاسطورة 
أ OF‏ من إهتامها #حتواها ele VI‏ أو Sat‏ ويعتمد #ليل البناء ALS‏ 
الاسعاورة عل cole]‏ وتوضيم معانى Samantio ill‏ » والانساق الفظية 
التى تتطلب بعض الاشاراتالتى تعتبر be ger‏ من البتاء الخاص بالاسطورة EA‏ 
التحليل البنائى الاسطورة فى خطوات تيدأ الخطوة الأولى عند توضيحالوحدات 
الصغيرة من الاسطورة والی يطلق علیبا مصطلح Mythemersialls‏ وهی تعخير 
مساو 4 الوح دة التى شا معنی فى المستوى التحليلى المتعمق » وتعتمر مساوية 
للوحدة الصوتية الکلاهية ر الفونيمة » Phoneme‏ ولا علاقاتها احعددة 


ووجودها الذى دز بعلاقات ترتيط بالموضوع JSF‏ 6 1 


JAE ó‏ ليق سروس > لاسطورة ودرب « آوضح cline JI‏ الجوه-رية 


الاسطورة فى آریعه sae!‏ تقرأ من الشمال إلى call‏ وهی : - 


1) Levi ~ Strauss, Structural Authnopology, Tran‘, by Claire 


Jacobson and Brooke Grundfest Schoepf, Pengain Books 
1927 pp. 210-211 


— of — 


jie‏ ليق سروس لاسطورة آودیب 


و کرد مد و sale‏ ر 
f‏ 
Ill AV‏ 11 | 1 | 
1 3 ا uw‏ | 
يقل کادمو س این Cadmos‏ 
5 عن اخته اورء ا 
لدا کرس يقل الاس طون | Europa‏ 
Spartoi Labdacos‏ إن إن 1 ۱ 
دوالدلایوس» کسیح pany‏ بمضا aii‏ 24 
لابوس‌ووالدآودیب» 
يه shiil‏ الى البسار 
16-0 


ja‏ آودیب 


dal wd gl con 


ar‏ الا 
أو ديب منتفخ العدم Jocasta ies‏ 


Eteocles 


Polynices ol! |‏ تدفن انتیجون 
Antigon‏ 
اخاها بو انیس 


I — Ibid : p, 214. 


وهذه الاعمدة رتبط بعضها بیعض جموعة من العلاقات » ومن السپل 
معرفة الأسطورة عن طریق قراء2 صفوفم! من الشمال إلى الدین » ومن bel‏ إلى 
أسفل . و لکن عند دراسة أهم الملاقات الاجتماعية جد أن العمود الأول من 
اليسار يحدد pe ys‏ علاقات Overrating of blood Relation pai}‏ > 
وكذا العمود التالىمنالبسار أيضا أما الثالث قبحدد ant‏ | لحرا نات أو المخلوقان 


- 


الغريبة الى يجب أن تفتل eter‏ خلق الإنسان وان تتاح له فرصة الحيأة وهی 


التنين» وا لاسفئسكس.أما العم و دار اوح فيعتيرهليق ستروس أنه عمود للتوضيس(١).‏ 


دإذا كانت أسطورة أوديب کا حددتها مسرحية سوفوکلیس توضح أرن 
آودیب قد Je‏ لاوس دون عليه spl ail‏ » وانه قد تزوج بوكاستا أمه واعتل 
عرش ٠ dub‏ وتشرح لا كيف انه اكتشف بعد ذلك عن طریق عراف ضرير 
ail‏ ان لاوس الذی قتله وان برکاستا الى تزوجبا ثم كيف فقأ عينيه وکیف 
اتتحرت teal‏ ننيجة ل | حدث () إلا أن ليق ستروس رغم معرفته بنص 
سوفوکلیس لم هتم ببعض الاحداث الاخيرة کانتحار الام وفقأ عينى 
أوديب لا عتبار و اما لاتبدل أو تخير من مادة الاسطورة رغم اما ALS‏ 
فالتحليل SEI‏ يقوم حقيقة بتوضيح أجزاء الأسطورة وعلاقتها Lan‏ 
بعضا « وتأئيرها المتشابه وعلاقتها الداخلية المكوئة لجموعة الوحدات الصغيرة 
المادابطة أو AIU‏ وهذه . الجموعة أو المزمة أو راکیب clef‏ 
بإغتلاف «alll‏ ولايتضح للعنی البنای العميق للاسطورة إلا عند توضيح 
le gf‏ العلاقات . 


P, 215 6‏ 1014( 1 
(۲) الدكتور مد صقر خفاجى وعبد المعطى شعراوی انأساه البوفانية 
مكتبة الا جلو المصرية ۰ ص ۱۱۳-۰۱۱۱ ۰ 


— of — 


و تعدر عملية و ضيح وتعمين الأجزا b‏ الصغ_رى 3 الاسطورة deja‏ صعبة 


خصو صا عند دراسة Blar‏ مختلفة عن ثقافتنا و بلغة مغايرة للغتنا . 


كا أن الوحدات الصغرى من الاسطورة ( Mythemes obi)‏ ) ليس ها 
معنى عفردها کالفونیات Jl) Phonemes‏ دات الصوتية» الى لا تستمد 
ies‏ الا من dal‏ ككل فالمناء اللغوی هو النی یعطی الاسطورة معنی محددا 
كوسيلة من وسائل الاتصال . 


وقد وجه 0 من النقّد إلى ليق سروس az bis‏ فالتحليل الما الاسطورة 
هن هذا daca} aail‏ ا اشکلبات é‏ وإنەحول sos]‏ الاسطورى إلى صيغرياضية 
منطقية » - پالاضافة إلى dle)‏ احتوی الثقانى للاسطورة (۱) . 


وبالرغم من كل ماقدم من نقد إلى لي سروس » فإنه (ستطاع بإستخدام 
التحليل البنائی للاسطورة أن يثيد بين المبتمين بموضوع الاساطير مشكلةالبحث 
عن الروايه الحقيقة للاسطورة» أو الروايه الأولى ء وهذه المشكلة كانت إحدى 
العقبات التى اعستر ضت الدراسات الميثولوجية (V)‏ وينبه الاذمان إلى ضرورة 
أن del‏ عند التحليل البنائى JS‏ الاختلافات التعلقة بالأسطورة الواحدة فى 


الروانات المحدافة t‏ و دش بر هو al Aandi‏ قل أستّءانءا لتفسير الفرويدى لاسطورة 


1) Kirte, S.,G, Myth, Cambridge University Press, G.B, 1974 p.41 

(y)‏ مصطلم الميثولوجيا يشتمل على العم الذى يبحث فى الاساطير کا أنه 

يدل أيضاً على جموعة الاساطیر الكبرى الى تميز التاريخالإنسانى مثلالميثولوجيا 

البابلية bed tally‏ الأشورية ؛ والميثولوجيا pall‏ ية القدعة وغيرها أنظر كتاب 
كيرك عن الاسطورة السابقة الاشارة إليه . 


آودیب tab‏ استعان aly‏ سوفو کلیس KY ad.‏ الوصول إلى وضع صبخه 
ails‏ صادقة إلا بعك الا طلاع على کل ما لب عن الاسطورة )‘( ۰ 


ولص ما سيق إلى أن نسق العتقدات یشتمل على الأساط_ير» وأن هناك 
علاقة ty‏ بين الأساطير والشعائر » وان كل أسطورة تشمل على بناء وهذا 
البناء عکن تحلیله إلى وح دات صغيرة و الميثات » » وان هناكصيفة لأرابط 
تقوم أساسا على الاعتاد على ناء لغوی أو جموعة رمزية یحکبا جموعة 


۰ aal} من‎ 


وعند دراستنا لبعض ALL‏ الخاصة بالاولياء والقدیسیین والتى جد فى 
مناسبة الوالد يالا عصباً لنشرها وحکایتها وتردیدها » dele,‏ بالتحلیل الینائی 
لاهميته مم مراعاة og sts!‏ الثقافى هذه الاساطیر » و ععی آخر ستحاول الاستفادة 
من آزاء كل من ليق ستروس ومالينوفسكى فى الوصول إلى التحليل المناسب 
هذه الاساطين . 


العادات الاجتماعية 
اهتم الانثر بو لوجيون Lobe LEa‏ بالعادات الإجتاعية على أسا سأ نها تساعد 
فى تکون ble‏ الافعال » و ماذج الافكار فاستخدموا هذا الصطلح على جیسع 
مستو یات النجريد » وقد إهتموا (هتاما خاصا بالافعال الروتينية اليومية للحیاة 
والقواعد المستخدمة بطريقة نمطية» وكذا BUY‏ اثقافية الى عسکن مشاهدتها 
فى الافعال المتنكررة المميزة الكل Slat‏ 


SIT e E 


1)ibid p 217 


— o س‎ 


فقد pia)‏ فورتس Fortes‏ بالظواهر الخاصة پالعادات واعترما sol‏ 
الميادين الحامة بالافتریو A‏ جما Lele‏ والثقافية » م أنه قد آوضح أن day‏ 
الباحث الاثر بولوجی الرئيسية هى تسجيل Lath)‏ التفصيلية الخاصة بالمادة 
والسلوك فى Jel‏ محتوی العلاقات الاجناعية )°( 

و كد مالینوفسکی هذا الإتجاه أيضاً فىكتابة اجر مة والعرف فى الجتسع 
الممجى Crime andcvstom in Savage Society‏ و أوضح ية 
العادات و نظرة الاهای لها بكل إحترام (۲) . كا آشار أيضاً عند دراسته اسکان 
جزر التروبرياند إلى LLI‏ والنظام الیومی » والنشاط الکامل (T)‏ . فنبه بذلك 
الاذهان إلى أهمية املاحظة الا رة ودور العادة فى وجود سلسلة من المعاملات 
الا جتاعمة eel is‏ روث inbi R. BENDICT Sts‏ عظمى ial al‏ 
بالنسبة المواقف التی clic’‏ للخيرة واعتبر ها عبارة عن و عدسة » لابستطیع 


o (+) yi gay الانسان أن ری‎ 


و aks‏ المادات الفر دره Habits‏ عن العاداتا لاجتاعية Customs‏ )°( 

1) MITCHELD, G, ed. Dictionary of Soci ‘logy Routledge & 
Kegan Paul; London 1968, p. 51 

2) MALINOWSKI, B. Crim and Custom in Savage Society, 
Kegan Paul, Trench, Trufner & Col. T.D., nlondon 
1940 p. 52 

3) MALINOWSKI, B., Argonauts of the Western Pacific, 
Routledge & Kegan Paul, London, 1956 p. 18 

4) BENDICT, R. Patterns of { ulture, Routledge. & Kegan Paul 
London, 1949, p 8 

)0( يتر جم البعض المصطلح الساپیبالمرف الاجتعاعی أوالعوائد الاجتماعية 


— oy — 


۳ لعادات الفردية ات فردی uan due {dl‏ جوأ ald] toad‏ الدومية ؛ومظاهره 
ADA‏ شخصية bie‏ العادات الاجت)اعمه ls alba‏ إجتاعية وتمثل اف 
Lela]‏ معنىآنه لا يمكن أن تتسکون و كارس إلا فى جتمع ومن خلال التفاعل 
مع أفراده وجاع_اته 5 

و العادات الاجت )عة ib‏ 348 مع ار ;4 ore‏ آنا تتطلب الامتثال الماعى 
والقبول dad) aly‏ الاجتاعية ) oll ( iecelt]‏ ود تصل 3 uaa‏ الاحيان إلى 
الطاعة المطلقة و تتوقف العادات الاجتاعية d-e‏ ظروف المجتمسع » فبی تختلف 
سب المجتمعات و تسب الازمئة altel‏ 5 

وقد مارس العادات الاجتباعية على نطاق شعبى كبير »فتصبح نقيجة الاسکرار 
الدائم عادات danais‏ أو امالت وطرائق de Folk ways daad‏ سول امین 
Sills Sumner as‏ یری أن 4| قوة جتمعية Secietal force‏ أو قوة 
عل هسوی المجتمع كله )‘( ۰ 

و داد in| atlas. tne‏ للاساليب الشعممة وهى t‏ فوة الالزام í‏ وگو مبة 
الشعبية » يا أن ما صفة الاستمرار . 

و هناك hls‏ كيين دين المصطاحات الى اول مو ضوع العادات الاجماعة 
مدل العسادات Customs dad}‏ » و الما امد Traditions‏ » والاستعالات 


Folkways والاسالیب الشعييسة‎ <“ Manners وطرائق الوك‎ Usages 


yi az] (۱)‏ زد :م الاسا ليب الشعمية دراسة dle‏ لارامو يليام جر مام 
Get‏ » فى دراسات فى افو كلور - دار اطباعة Da‏ والنشر ۱٩۷۲‏ ص ۱۱۹ 


ما جمل بعض العلیاء - يعتقدون أنه من‌الصعب أن خضع هذه الصطلحات‌خیعا 
للتعريف الدقیق (۲) . 

والواقع فإن هذه الصطلحات جميعا تشترك فى صفة أساسية واحدة ومی‌آنبا 
al‏ عن مظاهر السلوك الجمعى الاسکرر وأساليب الناس الجاعية فى العمل وفى 
التفكير » 6 أنها ظواهر موجودة فى الوقتالهاضر وف Ws oll‏ ماما الخاصة 
المشتركة فجميعما يقوم على أساس الفعل الاجتیاعی » کا آنا متوارثة » فضلا 
Ub le‏ من قوة معیار بهتتطلب الامتثال الاجت)عی وقد أدتهذه الصفات الشركة 


بين تلك الصطلحات إلى وجود الخاط وعدم الدقة فى الاستعال . 


وقد لا Ls er‏ الفروق بين هذه ااصطلحات مدر (متامنا gh‏ هذة 
العادات الإجتاعية \b‏ وجودها كحقيقة ماموسة فى کل جوا نب الحياة اليومية ‘ 
فهی کل ساوك مت كرر مکتسب Lelia]‏ وم تعليمة وم))رسته Leli]‏ حيث 
تر یه الجاعة و تفر 42 de‏ أعضائها وعندما سملن إستديال العادات Lela Y]‏ 
ol va)‏ طو eal a,‏ تقليدا Tradition‏ فالتقاليههى الما كاة اسلوك القدامى 
والتوارث عنم » والتقالید أيضا تنتقل وتورث من جيل إلى جيل » كا مدنا 
ic Jerk‏ من الاعاط الساوكية العدة و | لاهن 5 من قبل لک مما ہی فستعلیع 
تحقیق الخاجات الاساسية كا أا ترسم لنا الاسا لیب والنصرفات الى تتيحالتعاون 
والتفاعل » والتکیف فى المواقف المختلفة » ومم) كانت أهمية التقاليد إلا أنه 
لايمكن أن تغفل سيطرتها وطغيام! على حياة الناس فى تقيد سل وكيم وتتدخل 


فى كل أنواع النشاط المتبسادل pig‏ وتمارس ضغطا قد يصعب he‏ البعض 


1) Sapir. E., ‘Custom’ in Encyclopaedia of the Social Science 
Vol 13 p. 658 


= ۹ن = 


التخاص منم DD,‏ 


وق در اس e‏ للموالد cal,‏ أن ل رسا de‏ { دأ كا هن العادات النقا له ل 
الى ر ميخضت a‏ المجتمم والى ed by‏ فد and‏ طو ahs é a,‏ تنظ الها الاعات 
المختلفة والمشتركون فيبا على أنها تراث lat‏ قائم لا عکن [لناژه والقضاء عليه. 


الظاهرة الف و لكاو رية 


ونمالج فى هذا الفصل مفروم الظاعرة gal‏ لکلورية » فمن العروف أن أى 
ظاهرة ذو ASL)‏ )4 تستازم وجود iele‏ أو جماعات Anna‏ ۽ ماحد ق الموالد 
lca‏ هذه الجاعات . مهأ وم ی تعمل على -حضور ھا c‏ وإنتشارها ola‏ ا4)عات 
الشعمية لما قافتا الخاصة وا St ah‏ أن نطلق „de‏ با الثقافة الشعبية 5۰ العتمك 
الظاهر 7 الفو كلو رية he‏ مجمو عة من قو اعد ااسلو كال lesa‏ لاجاداتو adlah‏ 
وهده kss‏ (رتباطا lai‏ عم iLa om‏ مأ ويعمل على ترسيخها . Uaa‏ 
لا تختلف الظاهرة اله ولا de‏ الظواهر الإجتاعية الاخری الى تمسر 
أسا ليب للتفسكير وقوالب العمل يصب فیبا الأفراد أعم الهم شاءوا أو لم يشاءوا 
3 جال الحماة الاجتاعة كبا أن الظواهر افو اکلورية ها ششتا وخارجتهبا 
وم و ضوع ۳ ما 9 gi‏ مب تا ( ut?‏ هداز ۳ ۳ مزوده بصفة ة الالرام ان ى آسهدمده ھن 
الجاءات الشحم4 » فلا a9) eee)‏ )> أن جوا de‏ اعد dtl‏ لک و الحادات 
والتقالید الخاصة . 
I) Rohden, R, Peter, ‘Tradition’ in ENcyclopaedia of The‏ 
62-65 .رم Social Science Vol, I‏ 


)۲( معجم العلوم الاجاعية a ie‏ الأسائذةالمصريين والعرب ا متخصصين- 
ألميثة المصرية العامة کناب ۰ ۱٩۷۵‏ . ص ۳۱۷۷ ۰ 


-~ Yom 


و مصطلح الجاعات الشعبية Folks‏ الستخدم فى ol Lull‏ الاو لوجية 
والفو nas GAC!‏ إل أ جماعة من الناس پشنکون فی رصید tthe‏ 
اانراث القدم . وقد عرفیا کوفین وکوهیی بأنهم هولاء الذين يعبرون عن 
pel‏ و بدقد وفن » دون أن يتعلموا القراءة والكتابة ٠‏ شی ee‏ باو تون فد 
انفصلوا عن التعليم اارسمی ف الجتمع « واربطيم روابط كثيرة تسکون کل dd‏ 
فى حبانهم » OY‏ 

i‏ هذا لاتعر Ca‏ فضفاض وغیر محدد ويثير مو عة من النساؤلات النى تتعاق 
با تتشار وسائل الاتصال فى ا تاه dna gall‏ مثل CS‏ والصحف والجلات 
واللليفزيون والراديو وكام وسائل تمليمية عکن ارت نينا ار نراد ۱۴ 
يستفيد أيضا مها الجباعات الشعبية .إلا أن الو لفينالسا بين بر ون نھن شروط 
الجاءات inadh‏ بعدها عن إستخدام هذه الوسائل ويرون أيضا ضرورة ole]‏ 
هذه الجاءات عل السکلمة الشفاهية امحفوظة فى الذا كرة ومن ثمفمن وجمةاظ رهما 
أن تكو ذ هذه الجاءاتمتنائرة ومتفرقة وتستمد شخصيتها منعلاقاما الشخدصية 
والعلافات العرقية ( الاثنية ) ٠‏ (۲) 


1) Coffen T. P. & Cohen, H. eds, Folklore From the Working 
Folk of America Anchorbooks, N Y. 1974 p. xxvii 


ollt فى کتابه الملاقات الاجتماعية نا‎ Sled ګدد الدكتور فاروق‎ (Y) 
المصرية العامة للكناب فى ۱۹۷۰ أهم اامیزات‎ BAI العرقية والذى نشرته‎ 
كالاصل‎ Site الخاصة الاعات العرقية وال مكن تلخیصبا بناءخاص بهاء وعوامل‎ 
عوامل‎ Wi الواحد أو السلالة الواحدة أو الثقافة المشتّركة وكذلك الدن واللغة‎ 
E التفاعل ومظاهر التكيف للعمليات الاجتماعيةء‎ da by bell يدد الاطار‎ 
بالغا فى السلوك بالاضافة إلى وضع الحدود الاجتاعية ااجاعات حى‎ Lal tg 
. )۳۰ تستطيعأن تؤدى وظيفتها ( آنظر ص‎ 


ع )1 — 


وير جع مصطلح الجاعة الشعبية « الفواك » أو المجتمع الشعبی إلى ردفیلد 
Redfield‏ الذى عرفه ail‏ تمع صغير » ومنعزل » وأمی » ومتجانس ويتميز 
باحساس قوی با لتضامن الاجتیاعی » كا يتمهف عسلاوة على هذا بساطة 
Kod‏ جما والنشاط الانتاجی والاستغلال الافتصادی المشترك ¢ وال لوك 
النقايدى المنمط موالافءال التلقائية والعاداتالشعبية والننظیم القائم على علاقات 


القرأبة » والاعان بالقوی الخارقة للطبيعة . (۱) 


lwo a} Ls بر‎ lela suc صغيرة » أر‎ dele الشعبية إذن هی‎ del db 
ای‎ Jia بالمشاعسر العاطفية الحادة و‎ ork ead, أو عامة و‎ 4) nde تصالح‎ 


و بساطة التفسكير وعدم التعمق فى التحلیل والمّسك با لقدع . 


vols eats rant 1‏ من الثقافة تطاق عليه الثقافة Folkculture naih‏ 
وهى الثقافة اانی كيز هذه الجاعات وتتصف بالطابع الحافظ 5) آنا تتاثل مح 
التراث وقد lly‏ علمپا مصطلح الثقافة التقليدية نظرا لاما تتمين Leh‏ ثقافة 


1) Redfield, R, & Singer B. Milton, City and Countryside : 
Cultural Independance’ in Peasants and peasant Societies 
ed. by Teodor Shanin, Pengain - Modern Sociology 
Readings, G.B. 1973 pp. 341—342. 

isl‏ كنيل من السوسيولوجيين ولا ار بولوجبین بتصر رف ردفیلد لامجتمع 

الشعی و-داولوا تطبيقه 8 لنسيةللامجتمءات البسيط tel‏ وها عطا منالمجتمعات 

الى تيل إلى حياة الاستقرار والارتباط بالأرض والتی تتمين صفر الساحة 
التى يشغلما المجتمع وقلة عدد السكان . 
مد عہده عجوب . مقدمة فى old YI)‏ السوسیوانر ویو لوجی)» امه الم مة 


للكاب ۱۹۷۷ ص مه - ۷ ) . 


اچتازت فترة من از من نفس الشكل الذی ot‏ 4 . وهذا ot y‏ أن aa lath‏ 
الشعمية ثقافة dat‏ لا تتغير تاستمرار لانما فى الواقع تتعر ض او ثرات خارجية 
تور فسات 

وم إستخدم ردقیاد مصطلح الثقافة iaaah‏ وإ إستخدم بدلا ممه مصطاح 
التراث الصغيد )١( Little Tradition‏ لميز مذا ااصطاح ثقافة oleh)‏ 
الشعبية واعتبر أن التراث الكبير هو تراث المدارس والمع سابد ومن ثم فمو 
تراث TTAN‏ والفلاسفة alles‏ الدين ورجال wed]‏ ومن م or‏ تراث aal‏ 
Li‏ التراث الصغير اعتبره شيدًا عاديا لا ضع للتدقيق أو النبذيب أو الاصلاح 
وانه تراث الاغلسية غير الفسکرة(۲) ول ينف وجود الاتصال بين نوعی‌التراث 
ول کنه اعتبر أن التراث الكبير der‏ من سمات الجتمعات الحلية و لبسيطة 
والمجتمعات القروية والثقافة الشحمية عبارة عن آسلوب مشترك فى( Bb‏ 
عين معظم أو جمییع الا فراد سواء أكانوا فى ace‏ المدينة أو مجتمع القرية أو 
المجتمعات its]‏ الصغيرة 5) Vi‏ مرو من تهات الجيعات أأشعبية ۰ 

وسنحاول أن Sabai‏ هذه الخصائص على جاعات المولد . 

ولقد حاولنا نى هذا الفصل أن نوضح بعض الفبومات الأساسية التى 
نستخدمها فى هذا الکتاب » وإذا كنا قد عرضنا أ كر من فكرة فى موضوع 
الشعائر وأوضحنا أن ة ارتباط بين الشعائر والاتصال فان ذلك برجم إلى 


erra, e CTT 


)۱( زدرت ردفیاد : ene]‏ الفروی وم افنه » yall aa ol‏ .4 و تون 
فاروق العادلى امه المصرية للكتاب ۱۵۹۷۳ ۰ص ۱۲۲ ۰ 
Redfield £ Other Opcit pp. 348-2‏ )2 


ما لاحظناه a‏ الموالد هن شع ائر ومارسات JF‏ 3 الاوك وق تر چم 4 yea‏ 


الملاقات الاجتاعية الى بان معرفتها عن طريق JAE‏ هذا السلوك . 


E‏ إرتبطت الشعائر بكثير من الرمے۔وز الام Ware all‏ لا تمل اباب 
jel‏ ى الشه‌اثری بالإضافة إلى olde‏ التفاعل الاجتاعى GH‏ تتم بين الأفراد 
واججماعات SUL,‏ المنيادل بين هذه الجاعات وأنواع العلاقات الاجتاعية . 

هذا بالاضافه إلى أن الاذعمال الى تقوم ما الجاعات » والفاعلية بينبا » 
و استخداميم دض الوسائل الخاصه ol‏ تساعد Gi adl Gat de‏ ری 


۳ ب الدراما الاجتیاعیه يعتس آحد الاسالب اللائمة ق‌التحلیل . 


وإذا كان هناك تعدد فى هذه cole gall‏ »والافکار اارئيسية فقد كان الغرض 
هو loreal‏ بودف إستخدامها فى الوصول إلى'التحليل الملائم هذا فضلا عنأن 
الاعةاد عل gall a>‏ مات دون باقی cla ppal)‏ ود y‏ ساعد عل آلوصول إل 


« Selly اأشمول‎ 


فنى موط وع الاساطیر قد عرضنا Gy kd‏ التحلیل البنائی عند ليق ستروس 
والاتجاه الثقافى عند مالینوفسکی وذلك لنخطبة بعض أوجه القصور ف Sle‏ 
على war}‏ النظريات فلا ءکن بأى حال من الاحوال أن ty‏ التحليسل SLI)‏ 
للاساطير التى سنتناولها بالدراسة عن توضیح المحتوى الثقافى لما ۰ والنظريتان 
ضروريتان عند ايل الاساطير ولا يمكن الاستغناء عن إ< داهها و[حلال 
الأخرى غلبا .. 


و 5 yal‏ ضا cole spall xed‏ الخاصة بالعادات الاجا عية 4 وا لاسا لب 


الشعبية والتقالید لان , الوالد ء کظواهر إجتاءع.يسة وفو لكلورية ما زالت 


g woke‏ اجتمع ویعوم م كثير من الجاعات الدينية بالإضافة إلى کر من 
الافراد الذين يشتركون فيا ما جعلها تستمر وتتسکرر و تفتشر من الاسكندرية 
إلى أقصى الجنوب . 

call © تاريخ الموالد 3 مهس‎ aud معا‎ J} Jai هذا ااعرش سوف‎ das 
الضوء على مظاهر الاحتفالات الختلفة ولنتأ كد من توارث هذه الاحتفالات‎ 


. date من‎ 


— "۵ ua 


مدر 
الو الد ف 
ار 4 


تاريخ الاحتفال بالو الد فى مصر 

تتناول فى هقا الفصل آم ا الامح ال ساسية والسیات العامة للاحتفال بالموالد 
فى مصر » وقد نستعین ما كتيه بعض SM‏ رخين عن che sd) pas‏ ومصر فى 
وی تاش رق الك ایس 

وإذا كنا سنتناول الجانب التارخی ف الوالد فإننا نبدف إلى معرفة هذه 
الملامح وشكاما العام ومدى إختلافها أو توافقبا مع الاحتفالات الخاصة بالموالد 
خلال فترة الدراسة الحقلية . 

وقد بساعدنا معرفة ماضى هذه الاحتفالات ف الوصول إلى فيم أفضل 
للحياة الاجتباعية AIL‏ بالإضافة إلى od‏ الظاهرة نفسبا فا صادةاً بعييداً عن 


الظن و التخمين 1 


ومن المعروف أن دراسة الظواهر الثقافية مكن أن نکون دراسة تستبدف 
و صف الظواهر الترامنة وكذ لك الظواهر اتی تنم عبر الزمن Las Lines‏ 
دقيقاً » والواقع فإن الانثروبولوجيين الثقافيين لم ينب ذوا النیج التارخی تام 
وان کانوا يستخدمونه مرة أخر ى بطريقة تنفق مع النظرة الانثروبولوجية 
Wels‏ . فقد أصبح الاتجاه السائد الان فى الانثروبولوجيا هو ترکیز الدراسات 
الحقلية على بجتمعات علية cious‏ الآمر الذى جعل الاو پولوجیون چتمون 
بدراسة الثقافة التقليدية فى جتمع محدود بالنات (۱) . 


وان نظرة الاذترو بو لو جیین للتاريخ ad] t}‏ منبأ هو البحث عن ic gat‏ 


(۱) أحمد أبو زيد » البناء الاجتماعى ح٠‏ الفپومات » ZBI‏ المصرية العامة 
اسکتاب الطبعة الخامسة ۱٩۷۸‏ ص ۰۲۱6 


= 14 — 


من الحقائق )١(‏ التی يتم التعرف علیبا من خلال الوثائق التارية » أو الأثار 
التى تعتس بالنسية لنا وسائل يمكن الاستفادة منبا للوقوف على بعض الظواهر 
الاجتاعية والثقافية وببدف Lhe!‏ وصف متكامل لموضوع الدراسة » وهنا 
wile‏ الدور الذى تقوم به كانثرو:و و جمین عن الدور الذى يقوم به المؤدخ 
الذى Zp‏ بالتتابع الزمنی » أو التحقق من‌صدق بعض الوثائق التارضية »والتأريخ 


diana daca} 3 nal 


وقد | کد کرو بر Kroeber‏ على ضرورة الاهتیام بإستخ دام gell‏ 
التاريخى والنیج العلمی فى الدراسة الانثروبواوجية الحقليةحتى یمکن‌الاستفادة 
من Vali‏ ۰)9 

وإذا كان dell‏ مهتم پالتجر بة والبحث عن القوانین وعن الدقة والضبط فى 
الاشیاء التى يمكن قياسها فان المنبج التاریخی لا تم بالوصول إلى القوانين 
أو النظريات العامة بل ولا يمكته الوصول Lyd}‏ بالاضافة إلى أنه لا بستطیع 
التنبؤ بالا حداث والوقائم القبلة . إلا أنه يستطيع معرفة نواحی الشبه بين 
الظواهر الثقافية والحتكيف عن الانماط Patterns‏ مکس العلم الذى ot‏ 
lab‏ . () 

ولكى نعطی و صفا دقرا لظاهرة الموالد وتحديد الجذور الأول ها فى مصر 


وو سسوم pen‏ 


1) Davis,j - people of Mediterranean, An essay iu Comparative 
Social Anthropology ‘ Routledge paul و‎ London , :977 و‎ 
۳ 239 

2) Kroeper و‎ A.L. ,“History and Science in Anthropology ” 
The Bobbs Merrill, Reprint Series in Social Science, A * 
136 Reprinted from American Antbropolgy 701,37 P. 569 

3) Ibid م‎ . 7 


om Yo عد‎ 


الممادىء as‏ استخاصناما 3 الدراسة التارضخية وهی : - 


أولا - إذا كان يبدو للوهلة الاو أن اجتمع حل الدراسة هو المجتمع 
الصری و bi]‏ نعالج ظاهرة ثقافية واحدة إلا أن الواقع يثبت اننا ندرس هذه 
الظاهرة من خلال لفات مختلفة لهذا المجتسع فم لاشك فيه أن الثقافة 
المصرية القديمة مختلف عن الثقافة الإسلامية فعصورها المختلفة داخل المجتمع 


e اذصری‎ 


" انیا - وإذا كان هناك تابه بين الاحتفالات at dy‏ والأاع._اد الدينية 
القد مة » فنجد أن مناك إختلافاً فى الوظيفة قد تختلف باختلاف کل عصر من 
امسو ر فوظيفة الاحتفالات الدينية فى مصر dead‏ كانت تؤدى من أجل هدف 
دینی وهو تقدیس آفرعون نفسه » أما الوظيفة الخاصة ف الاحتفالات الدينية 
فى المصر الاسلامی فکانت تقام على آساس أنها أعياد واحتفالات دينية » وقد 
إختافت هذه الوظيفة فى العصر الفاطمى فتعددت الاحتفالات Mlb‏ وكثرت 
وكانت الوظيفة Baral‏ والمقصودة هی العمل على نشر الدعوة الفاطمية والباء 
الشنعب عن التغير الدينى الذى عدثق البلاد وإستخدمت مزالو سائل و السا ليب 
ما يساعد على تحقيق ade‏ الوظيفة dL,‏ الشمب لحب الفاطميين. وقد (ستسر 
المدف من [قامة الموالد لأسباب سياسية ففعصر الایو بين LI‏ رغم[ختلاف 
الظروف الاجماعية ا سنوضحه پالتفصیل . 
0 - أن تعرض مصر اظروف السروب الصليبة أدى إلى الاقتصاد فى 
إقامة المي الد فكمشت يعض alel]‏ الاحتفالة المختلفة فى العص مر الیو کا 
ستوضحه فى هذا الفصل » و سنتناوله بالتفصيل 3 ۱ 


رابعا موفع paaa‏ الفر ید ساعد على إنتشار Libs‏ القدعة على سواحل 
البونان . كا ساعد على هجرة العلساء ومشايخ الصوفية الاولياء من الغسرب 
للإقامة فيبا . 

Gals‏ - من الصعب الصل بين مظاهر الاحتفالات بالموالد » سواء أكافت 
مارسات شعارية أو yJo leila‏ یه $ 

لا عکن فصل « الموالد» فى مصر القدعة عن الد » لان الدين كان جوهر 
id‏ الموهية فيبا ‘ و مد ساعدت اظررف الایکو duce J‏ على عمو daa‏ سمش 
الأفكار الدينية و[ننشارها فى معظم مدن مصر القديمة » نظراً لسبولة الانتقال 
بين مدن مصر عبر النيسل من الجنوب إلى الشمالل م) ساعد على تقل TIT‏ 
والعادات الديئية من مكان إلى آخر » وقد تتخذ بعض العبادات أسماء غير الاسعاء 
التى تعطى فى جنوب الوادى مما أدى إلى تعدد WY!‏ وإختلاف أممائها . 

وقد ساعد على (نتشار oie‏ العقائد ماو ضع عنبا من أناشيد وأشعار کا 
انها عاشت و pater]‏ ت يجا نب العق_ائد او ار a‏ دو ن أن yan,‏ سكان هذه المدن 
Les ails sb‏ ۰ 

ومذا ما أ كده ادلف ارمان حيث آشار إلى أن العقيدة المصيرية قامت de‏ 
أساس تعدد DY!‏ و لکنها امتازت بالقدرة على توارثها للا“جيال القادمة . )١(‏ 


وان فكرة الالو ine‏ فى الأناشيد والاساطير الشعبية لم تتمسك باله ممين 


)۱( آدلف ارمان » dls‏ مصر القد Ac‏ وتطورها hal‏ فى آرسةآلاف 
سنة » ترجمة الد کنور آبو بكر وراجعه د . تمد آنور شکری ؛ iadaa‏ مصطنی 
اخلی ( يدون تاريخ للنشی ) ص ۸-۷ 


لسکون هذا الا له allt‏ فقد يكون كل من درع» أو Pere‏ او 0 Tan‏ 
الال ht‏ ولا a)‏ ذلك de‏ الخاطق الى عبدوا فا کو و لسن » وم 6 
kija ` la rey ib s‏ كان الاعتقاد الشمبی أن الال الخالقهو دع وتاح وآمون 
وهی مظاهر dale‏ لاله dol,‏ و لیست all‏ عن ast‏ متحددذة . 

ولا يعنى ذلك أن الم برى القدعم قد عرف وحدانية الخالق على أنه اله 
y‏ شريك له 11 هو معبوم الان Oo‏ الب hall‏ ‘ ولكنه قل ee‏ وحدانية 
الاله الق مع إعترافه بوجود UY‏ الاخر ی اترز وتبين و توضح صفاتب 
هذا الاله . 

والاستئناء الوحيد هو ظبور هذه الفسكرة فيعصر العمارنة فلم يذكر أى UT‏ 
آخری lye‏ معيؤد آخناتون ١‏ آتون » بالإضافة إلى أساء بعض WYN‏ من نفس 
طبيعته مثل حورس ورع وهی مه شمسية فضلا عن اسم آخذاتون نفسه 3 

ads‏ ليذ ااشعب عفسده أا الجديدة التى حاوات الفاء وو عيادات 
الالحة الاخری» وهى تراث لالاف السنین ولا یمکن موه فى فترة قصيرة هی 
حياة أخناتون واو كن رائد ه ذا WY‏ والمحو هو الاصلاح ۰ (۱) وهنا 
یوضح لا قو sls‏ الممتقدات الشعسة وضر ورة مراعاتها عند أحداث عمليات 


التغيير الختافة - 


Baikre ,j., The Amana Age, London, 1936 pp. 312 — 8‏ )1 
وقد أشار الدکتور بحيب ميخائيل ابر cal‏ أن الخلاف الواضح بين عبادة 
دع ۳ الاسرة الخامسة وبين ) ¿i‏ أن اتون ( کان سلب تعصبه الواضح as‏ 
على حساب الالهة الاخری . أنظر : جيب ميخائيل » Gps paa‏ الا دن‌القدم 

حر ص ۰۱۸۷ ۱۹۹۳ ۰ دار العارف ٠‏ 


ومعرقة المصريين أله دماء للعيادة 0 وتقدیمبا iAy‏ اأتعددة استّو جسی 


ضرورة القيام بتأدية الشماثر المفروضة علییم للتقرب اليما والاحتفال بها ٠‏ 


ول يستخدم المصريون مصطلح » الموالد» Li} y‏ إستخدموا لها مصطاحا آخر 
هو الأعياد التى تعددت فى مصر القديمة كثيراً وخاصة فى عبد الدولة الحديثة 
فناك «الإضافة إلى الاعياد الدينية موا کب آمون وأعياد الالحة المختلفة » أعياد 
(ald‏ وأعياد فرعون وخاصة الاحتفال بالمید الثلاثين لتتويج فرعون . كذا 
الاعباد الزراعية كعيد رأس السنة وعيد الحصاد وعيد الفیضان وکانت معظم 
هذه الأعياد فى بادىء الام ob‏ طابع دينى ولکنبا لم تلبث أن تحولت إلى 
مناسيات لإقامة الاحتفالات الكبيرة والموا كب الضخمة . (۱) 


وقد Jez‏ انا التاريخ دش المعلومات عن هذه الاعياد كالعيد Sl‏ الا اه 

> مین « وعيد ا لام sats í vassal‏ زيارة آمون عبد الاقصر الذی ع من 
آم الأعياد التى كانت تقام فى ال قصر فى عبد الدولة الحديثة وکان یطلق اسم عيد 
š‏ ات العظيم » وهو اس daaa‏ الأدص Ji}‏ ومعنی كلمة > ات الحرم « لان 
هذا المعيد كان laat‏ , رح آمون, وکان‌عتفل به کل سنة (حتفالا کیی رآ 
كا أنه كان unt fas‏ فقد کان یعادر آمو ن معيد الكرنك لزبارة ANI‏ «مون» 
فى معيد الاقصر فى اليوم الخامس عشر من اشبر DU)‏ من فصل الفيضان 
ولا برجم إلا بعل عشر ô‏ أيام ‘ أما المد سه كان dna,‏ من أربعة وعشرين 

يوما إلى سبعة وعشرين يوما. 

Jt ( \)‏ جال الدين تار í‏ و وسائل التسلية lly‏ فيه ol‏ المصريينالقدماء» 

فى تاريخ الحضارة المصرية » العصر الفرعس وى - ااجلد الأول - مكتبة النوضة 

-joy دون تاریخ شر ص‎ & pall 


Vi ==‏ عد 


وصور لنا لنقوش التاريخية تفاصيل هذا العيد ء وخروج موکب الفرعون 
تتقدمه القرابين التى سوف EË‏ إحتفالا با لعید . كا يشارك فى الاحتفال 
الجنود والفرق الموسيقية وحمل أربعة سفن على | كتاف رجال الدين إلى أن 
تصل إلى Sal‏ فتوضع و السفن ااسکيرة ومنبا السفينة الخاصة بآمون وقد 
[زدا نی » ويتبع,ا هد ذلك سفن الكبنة ور جال الجیش والوسیمیین » والمغذين 
والمغنيات واراقصات وینتبی الاحتفال ق معسد الکرنك تقد الفرابین 
و Cy- Lye‏ 

وقد ريط ما کفرسون بين هذه الوا کب وبين السفن التى كان يزينها أهالى 
قا والاقصس بمناسبة مولد YU)‏ واعتر أن هذا بمثابة أحياء لا"عیاد 
المصرية القديمة (؟) وهذا الفرض لايمكن LET‏ به وستاقشه بالتفصيل فى 
الفصل الخامس . 


وقد کان الرقص الدیی جزءا لا بنفصل عن الخدمة i‏ 4,23 > کا هو الخال 
3 معظم الامم القدعة c‏ لقد كانت valas Cat idy]‏ البشر ‘ ct‏ تقرح 
بالراقصات كالبشر سواء إسواء »وکات ااراقصات طن aby) asy‏ تفر عن 
سير الموكب . )©( 

ونظراً اوقم مصر المتاز قد إستطاعت أن تصدر إلى العالم beet‏ بها منذ , 

)۱( سلم ald} : Qo‏ الدينية Lati,‏ المجشمع 6 dila,‏ المصرية U pels‏ 
ف تاریخ Skall‏ المصرية ‏ الحصر الفرعوفی - امس المرجع ص Yoda‏ = ۲۲۱۰۶ 

Mc Pherson , Opcit p.®‏ رك 
(r)‏ مد جال مختار » نفس الرجع السابق ص ۱04 ۰ 


Ye a‏ تک 


فجر لتاریخ Gta‏ عارساما الشعائرية والدفيوية بالرغم من تعر lye‏ إلى AS‏ 
من الغزوات فى canal on‏ إلا YT‏ قد فرضت عل الغزاة أفكارها الدينية 
ومعتقدانا والامثلة على ذلك كثيرة » فد نصب الكنة الاسکندر الا کر على 
آساس أنه ابن آمون »كا إنتقات عبادة gh‏ بس إلى الاسکندر ية وقد طورها 
بطلیموس إلى عادة صرابيس Sarapis‏ وهذه العبادة عبارة عن bl]‏ بين 
اه العالم الآخر وحاف الثور المقدسوهذا يعنى أنه أعطىالاله الصری 
یو نانیا . 61 l‏ 

كا إنتشرت عبادة ایزیس ف معظم ادن اليو نانية القديمة ,سيب انتقال 
المصريين التجار واحتکا كم هذه المدن وإستمرت الاحتفالات بنفس الصورة 
نی كانت علا فى مصر . 


وهذا يعنى أن مصر إستطاعت أن تفرض عل الغدزاة میارسانها الشعائرية 
والدنيوية بغرضبا عبادة Gary]‏ وما يتعاق من أفكار فى المدن اليو نانية الختافة . 

وقد إتضح ان al‏ ملامح الاحتفالات المصرية القديمة» تترکز فى الجانبين» 
الجانب Gal‏ و الشمابر ی : تقديس AY‏ والفرعون وتقدم القرابين » واقیام 
بيعض المارسات الشعائرية الآخرى كالرقص الدينى وغيرها » أما الجانبالاخر 
من الاحتفالات وهو يتعلق با انب الدنيوى أو الفالكلورى s‏ يشتمل على 
oll‏ سيق » والرةص والغناء وغير ذلك من مظاهر الإحتفالات الشعبية . وقد 
cil‏ أن هناك تداخلا فى الجائبين وانه من الصعب الفصل ينم) فالرقص كان 
يؤدى «رض دیی وکذا gh!‏ سیقی . 


1) Fraser ۲ ۷۲۰ م‎ P, ptolemic Alexandria ‘Oxford “ S.V., The 
Calarendon و 25458 و‎ 1972 P, 240 


وما حدر الاشارة إليه ان مناك عبارات التقدیس الى كانت تطلق على 
الفرعون فهو الذى مهب LL‏ وهو النور الذى دى ااناس وهو اما اله أو من 
سلالة الالحة » فمو القادر والمسيطر وليس لقوته حدود . وهذه الصفات نفسها 
أو على وجه الدقة کثر j‏ متها ott‏ مستخدما حتی afi‏ ف تقديس الاو لاء 


والقديسين فى العصر الحديث . 


وقد اقتصرت الاحتفالات الدينية فى بداية ظرور الإسلام عل الأعياد الدينية 
مثل عيد الاضیحی وعيد phil‏ وغيرها من المناسيات الديئية الى لم ترتبط 
شخصيات معيئة كا هو الحال فى , الوالد » . وقد اعتنق الذالبية العظمى من 
سكان مصر الدين الجديد بالإضافة إلى احتکا كم مجسرات القبائل العربية الى 


أقامت فى مصر . 


ویمکن أن ترجم ظبور الاحتفال a‏ بالوالد » فى مصر إلى عصر الاخشيد ؛ 
328 كانت الناسیات الاجماعية الکری الى Sods‏ ۴ احیایها الحكام والشعب 
۳ الاعباد فتقام وبل » الاسمطة ee‏ ویحرج الاس إل olay)‏ وم بررتدون 
ملا اسهم الجديدة ts‏ دصر الاس على الاحتغال alec Ib‏ الدينية الخاصة 
cede‏ ولا شارك السلمون والمسيحيون فى كثشير من الاعياد حى أصبحت 
أعياداً قومية ومن هذه الاعیاد see‏ وفاء ال í‏ وفتح الخليج ‘ وعيد النيروز 
وهو Jae Anati‏ ار بیع » شم النسيم ۰ وقد ذ کر اسعودی مدی هام ال مصريين 
5 مسلین و سس 5 بالاحتفال Aas‏ الغطاس ae a‏ الاخشيد وخروجبم إلى 


g‏ الاسمطة جمع ساط . والساط هو البساط الذى عد أو يفرش على الادض 


- yW = 


الغطاس من أحسن الليالى الى حتفل فیپا عصر » )'( 

وإذا كانت بداية ظب ور الاسمطة « فى العصر الاخشيدى فان وظيفتها 
الاجتياعية اختلفت بإختلاف العصر فلم تسكن من Joel‏ تقدع الطعام فى حد 
ذاتهءفقد! تخذالمصر الفاطمى متنباوسيلةمنوسائل نش رالدعوةالفاطمية بينالمصريين 
قتعددت dea‏ وأنواعما وصنوف وألوان الا طعمة الى تقدم متمشية مسح 
المثل الشعبى د أطعم الهم تستحی العين » فد ظن الفاطميون انهم باستخداموم 
هذه الاسمطة prse‏ تغییر المذعب call‏ السى للمصريين ونشر المذهب الفاطمی 
الشيعى ذ-كأن dab gl‏ المقصودة من الاسمطة أصبحت تقدم أيضاً من أجل 
هدف-.اسىويؤكد ذلك إستمرار هذه الظاهرة فى الدواه الايوبية برغم‌الظروف 
الحربية تلك التى واجهتبا الدولة فقد استغلت تقدیم ألوان مختلفة من ااطعام 
فى مناسبة الاحتقال بيوم عاشوراء ( يوم الحزن الفاطمى ) لتغيير هذا اليوم إلى 
الببجة والسرور . 


وإذا كانت الاحتفالات بمصر ف العصر الاسلای الأول كانت قأصرة عل 
المناسيات الدينية کالاحتفال سید الفطر » وعيد الاضحی وغيرها فان مثل هذه 
الاحتفالات قد تغيرت بدخول الفاطميين الما ء بل أن الاحتفالات بموالد 
الآولياء المسلين والقديسين المسيحيين بدأت تظهر وریا لاول مرة فى تاريخ 
مصر شکل معين ومياشر » فمن أهم الاحتفالات التى أقيمت الاحتفال «رأس 
السنة المملادية » وأول العام امجری ويوم عاشوراء( وهو بوم مقتل الحسين ) 
ومولد الى ( صلعم ) dyes‏ على بن أنى طالب » ومولد الحسن ومولد الحسين 
رطی لله عنم ومو لد فاطسة رضى الله عنما ومولد الخليفة وايلة أول ر جب 


)۱( ااسعودی > مروج الذهب علا ص ۳۹ . 


وليلة متصف رجب Jj nee‏ 2 شور شعيان وليلة الاصف و او رمضان وجار 
الخليج ويوم اليروز ووم الغطاس ووم البلاد وعيد pail‏ ( وهو وم دخول 
الفاطميين مصر ) وخميس العهد . C)‏ 


وقد اشترر العصر الفاطمى NLL‏ فى أحياء الاعياد والمواسم . والدافع هذه 
الظاهرة لا يرجم إلى الثراء الى تمتمت به الدولة الفاطمية فحسب و[ عا يرجح 
أيضا إلى نشر الدعوة الفاطمية وعاولة الدعاء لها وطولاء الحكام الجدد .فاغذت 
الدولة الفاطمية من الأعياد والواکب Vy‏ مطة وسائل للدعايه والوصول إلى 
قلوب الناس وکسب ولام وحبتهم لتأ بيد النظام ah‏ واش المذهبالفاطمى 


واتخذت من الاعماد مناسیات إجتاعية لتحقيق هذا ادف . 


ول يقتصر الفاطمیو ن على الاعياد ااتى كانت موجودة من قبل » بل آدخلوا 
Label‏ جديدة وه مواد على کرم اله وجه » ومولد الحسن ومولد | سین ليالى 
الوقود الآردم ( و أول رجب ونصفه وأول شعبان ونصفه ) وترجع هذه 
القسمية إلى أن جيم الساجد كانت قضاء فى هذه الليالى ويخرج الناس إلى الجامع 
الأزمر وهم حملو ن المشاعل فتظبر القامرة وكأنهد قد «أصبحت نبا رآ على حد 


(۳) . ها‎ Sip sah! وصف‎ 


المكان الذى ول الشيعة آن ond)‏ ) صلعم ( Ule ds‏ ان أن طالب عېده 4.8 
وج له خليفته أو 6 Jsa‏ الشيعة انه أصبح axe‏ م-ارون من موسي » أما !دم 
hh» Sy sill (۱)‏ < | ص 0{ 
(y)‏ القریزی تفس المرجع ص 445 - 40۷ ۰ 


== VA 


عاشوراء وهو عاشر الحرم فقد احتفات به الحكومة الفاطمية [حتفالا كبيراً 
فكانت تعطل فيه الاسواق ویخرج الناس فيه إلى الشوارع يمكون حزناً ع-لى 
الحسين بن على وهو بوم إستشراده کا يقدم فى هذا اليوم « cable‏ أطلق عليه 
و bh.‏ الحزن » فكان لا يقدم فيه الا خبز الشعير والسس والملحات CHA Ny‏ 
وغيرها JIS‏ على الحزن ۰ (') 


وقد (تخذت عض الا عباد صبغة قومية مثل ع.د الج وهو عد obs‏ 
النيل » وعيد الیروز وهو عيد الربيع فضلا عن عید و مس احرسد وهو 
أحد الاع .اد المسيحية وود احتفل 4 الفاطميون مشاركسة لانصاری PE)‏ 


آعيادهم 3 


وقد اعتاد الخافاء العاطميون على أن ركبوا فى موا کب فخمة پشقون‌شوارع 
القامرة وط أفراح الناس و مظاهی الزينة وبعض هذه الوا کب كانت تسمی 
بالوا كب ر العظام » وتقام أول العام وأول رمضان tle‏ الثلاث الاأخسيرة من 
شبر رمضان وصلاة عيد الفطر والاضحى وجر الخليج أما المواكب الاخسری 
فقد lal‏ القامشتدى اسم المواكب «الختصر i‏ وکات تحدث أر بع مات فى 
ddl‏ . 0 


ويشترك فى هذه الوا کب آلاف الفرسان وصفوف امال وعليها الموادج 


Sal! (۱)‏ »> هس المرجع ص TAO‏ وما ah;‏ هذه العادة موج-ودة E‏ 
كثير من الجتمعات احلية والشعبية حیث تقدم فى يوم الوفاة وال یام NM‏ 
الأول مثل هذه الا طعمة uh‏ ایام > الصيحة > 6 قو الفرق € وا pdt‏ و جمعبا 
LA‏ . 


س 


6۲۰ - ۳ ص‎ ۲< tell cr 6 الملمشزدى‎ (0 


— وم — 


الزرکشة وعثى إلى جانب الخليفة أحد کبار رجال الدولة تحمل مظلة . 


آما LIE‏ لاموا کب المتعلقة « بللوالك » فکان یتقدم الوکب ناب عن 
الخليفة وکان يظبر ممتطیاجواده و حبط Gad Miss‏ ممثلالخليفة وكثير م نالحجاب 
Lally‏ وموذی الساجد الختلفة و الله وبدعرن لأخليفة » وكان احتفلون 
oS,‏ الاد أيضا وبأيديهم ااشموع المضاءة كا كانت اج-وع الغفيرة تاوس 
الموكب الذى يبدأ من دار قاضى القضاء pops‏ فى شوارع القاهرة ce‏ يل 
إلى باب op SM‏ وهناك يكون الخليفة جالسا فى د متظرته » فیشتد الزحام واللکل 
يترقب فرصة مشاهدة وجه الخليفة وكان الخطياء فى المساجد يتبارون فى orale‏ 
وإذا ما (نتبوا منبا تحت نوافذ النظرة فيظبروجه الخليفة ويخرح آحد رجاله 
ویلوح ob‏ پیدیه علامة على الانصراف ويقول : 


Sal $‏ المؤمئين ارد عل کم السلام € فستأف الوکب ساره )© وكانت 
تهدم الاسمطة ونوزع الحاوى وتعطی ارات 0 )~( 


وقد کر الاهتام بالغناء والموسيقى فى الاحتفال بالوالد فى المصر الفاطمى 
وأقبل كشير من رجال الدولة وأعیانها فى مجالسهم الخاصسة ومآدبهم على سماع 
المغنين والمغنيات وكان معظم الغنیات من الجوارى» E‏ أن با لس الطربواللوو 
تقام على شواطىء الخليسج بالقاهرة »ولا زاد الاأعلال الاجتماعى من جراء هذه 
الجالس أمر الخليفة الما کم يأمر الله الما . (5) 


)۱( المر بزی » خطط Yor‏ ص yay‏ وما بعدها . 
gisala CY)‏ نفس ext‏ > ۴ ص ۵۰۲ بت ۵۰۳ 
(y)‏ القریزی » حطط > ۲ ص ۲۸۷ 


= ال 


وقد اختلفت مظاهر الاحتفال بالنيروز فبعد أن كانت توزع فيها املاس 
« الكسوة » لرجال الدولة ولاولادهم ونسائهم بالإضافة إلى الاموال والمبات 
أخذت بمض المظاهر » التى تخرج عن العرف والتقا ليد ونا تعر عن‌الاحساس 
بالسرورء فق هذا البوم ترش الشوارع الاه ¢ وتضاء الثيران إلى اشوارع 
وترتکب الق و احش و شرب الخمر a‏ الطرقات ومن ۳۹ et‏ الى كانت 3 هذا 
الاحتفال هو إخشيار أحد امحتفلين ونزیینه وإطلاق عليه اسم gical‏ ال 
ویهوم das‏ مع من dl‏ بالطرق على oly SI‏ وفرض vert‏ الاتاوات d-e‏ 
lebel‏ فإذا لم يقوموا بدفعبا رشوا lll‏ وبالخمر وبالقاذورات ؛ وأمين 
نی روز هذا يشيه امبرج الذی عرف بعد ذلك فى كثير من الاحتفالات ارو صحية 
والهرجانات الختلفة . وق يوم النيروز آیضا كان يرى الناس بعضهم بعضا 
بالبيض ویتصافعون su Th‏ وقد رأى الخليفة gall‏ لدين الله الغاء هذه SUED‏ 


وأمس بر من عارسها . (۱) 


وإذا كنا قد تناولنا بمض‌ملامح ومظاهر الاحتفال بالموالد ق‌العپد الفاطمى 
ققد هت نمه هاعة رى ضرورة توضيحبا وىخاصة بألقاب الخافاء الفاطميين 


وذلك نظرا LAY‏ نسمع هذه الالقاب فى الوالد کثیرا فى الوقت المحاضر . 


من bg peal‏ أن الفاطميين قد | کنسبوا صفتهم الروحية من تو لية النبى 
لعلى وسلالته (مامة السلمین » والاسرار التی آودعبا النبی ابن BF‏ رأى 
الفاطميين كافت الامامة صفة خارقة تجعلوم فوق مرتبة البشر فکانت مر 
صفاتهم العصمة وهی صفة تنسيها السنة إلى الانبياء وهم معصومون من الخطأء 


(۱) المقريزىء خطط < برص وم" ۳٩۱‏ 


— AY — 


فالامام هن و جبه نظرهم مع صو م من sales (`) Woks ar‏ فان شخص 
الامام مقدس » فلفظ الامام وملاس الخليفة كانت من الاشیاء التى یم الت ك 
Eg ۳‏ أن التچار کانوا بزینون الطرق التى قل wv‏ م مو اب الامام erat‏ 
الاشیاء من جار or.‏ لطلب ااركة من جرد نظرته k]‏ .)°( حبث تنكل ا رکة 
هن vert‏ هذه الاشیاء إلى ere cor)‏ ۰ 

وكان الناس عند مرور الخليفة يخرون سجدا لتقبيل الارض ويذ كرون 
das daw!‏ قيأمهم Sa‏ جرت العادة أن بعطی الامام Z‏ که للجچش وا لاسطول 
عند wt] d} vlad‏ 3 


oy الامام الذى يعدن من أفضل التسميات عندهم‎ or al eal من‎ will, 
الالفاظ الاخری لفظة و مولانا  ولفظة و سیدنا واضرة الشريفة » أو الباب‎ 
أنه برتسط‎ ot ۳۹ ره‎ yank قن طر :42 تصل الشفاعة لامۇمنىن من الهأ و‎ oll 
وتتردد كثيرا فى‎ OM القرابة وغيرها من الالقاب الى ممما‎ bly پاارسول‎ 
الموالد وتطلق عل الاو لياء وترجع کہا إلى أساء الخافاء الفاطميين رغم أنه قد لا‎ 
الاولساء الذن‎ whine ترجع [لىهذاالعهد ‘ و[عا دروت آنا‎ ۳ hI يدرك‎ 
۰ fuse دون‎ ene قاصرة‎ Ui ویقدسو نهم ویءترون‎ ets? دون‎ 

وإذا كانت الحياة اليومية فى یام الدولة الفاطمية قدوصفت بالحباة الاجتاعية 
«43k‏ فإن الدولة الیو Jd dy‏ غليت lale‏ ععمدة اراد » دج all‏ پزی‌عند‌ما 
يشير إلى بءض الاحتفالات ف العصر Gy‏ لا يتعرض لالوان الاباحة 
والمنكرات الى انتقدها عند كلامه عن الاحتفالات فى العصر الفاطمى والعصر 


(۱) أن خلدون » المقدمة ص بابب 
(۲) القریزی » خطط < ۲ ص tet‏ 


الء‌لوی (۱) وذلك لان الایو ببین قد اقتصدوا فى الاحتفالات وألغوا أعيناد 
الشيعة أو غيروا فیبا عا یتفق مم تحول السلاد من المذهب الشیعی إلى السنى » 
فعلى سبیل اشال فبعد أن كان يوم عاشوراء يوم الاحزان أصبح يوم ااسرور 
والفرح توزع فيه الحلوى وتطبی فيه الحبوب ٠‏ 

ومکذا شبدت مصر ف العصر الايونى اهتاما LLL‏ الاعباد والاحتفالات 
ولكن مع مراعاة الاقتصاد فتسمع عاض الأسمطة والمواكب وغرها من 
مظاهر الاحتفالات ۰ (۲) 


وإذا كانت الدولة الماطمية قد عملت على فشر الدعسوة مستخدمة فى ذلك 
وسائها الخاصة المامثلة فى العطاء وإقامة الاحتفالات الختافة و صنوف ol Shs‏ 
الطعام الذىكان الحدف منبا ليس اجتاعيا کا سبق أن أشرنا UT,‏ كان ادف 
سياسياً وهو السيطرة على المواطتين سواء بطريق جزل العطاء علیهم أو الهائهم 
ltl‏ آخری . 

ألا أن العصی الايونى حاول أستخدام نفس loa gl‏ ولکن بثىء من 
الإقتصاد فقد بدأت سلسلة المعارك dy LI‏ مع الصلبيين » والحروب تحتاج élo‏ 
إلى المال all‏ ينفق فىشراء المعدات وأعدادالجيش على حاب ال جوا نب‌الاجتماعية 
الاخرى dled‏ من هنا جاءت الموالد فى هذا العصر قليلة سيا . 

وهناك ميدأ آخر وهو أرتباط الاحتفالات ULL‏ الإقتصادية 'والرواج 
الإقتصادى فى مصر فتجد أن الاعياد فى مصر فى العصر المملوىتعود مرةأخرى 
بل بصورة أشدء ولسكن هذا لا يعنى أن العامل الاقتصادی - هو السبب 
saa)‏ » السلوك < ۱ ص ١5‏ 

۱ ۲۹۰ - ۲۸۹ المقریزی » تقس المرجعوص‎ (Y) 


> فبناك Jalal‏ السیامی أيضاً وهو أن الباليك کانوامن الاجانب. بالاضافة 
إلى ظروف hel‏ الدولية الإسلامية فى المغرب ثم عادت LY‏ الساخبة مرة ثافية 
فى أيام الماليك و کرت الاعياد الدينية والقومية » وبولغ فى إحياء تلك الاعياد. 
فى الاعياد ذات الصبغة الدينية كانالناس يتبادلون Sill‏ ويقيمونالموالدوااولائم 
ویتصدقون على الفقراء ويبالغون فى أظبار السرور ٠‏ (۱) 

واصیحت هذه الاحتفالای تشتمل على الوا کب مثل الاحتفال بدوران 
الخمل وكذلك فى الاحتفال بوفاء النيل » وتو لية سلطان جدیر » فکانت تفرش 
الشوارع بقطع الحرير وتقام اقواس pall‏ وحضر الشعب الإحتفال (*) . 

وما يؤكد آیضا موقع مصر الممتاز هجرة الملماء yh‏ وقدوم من شجع على 
إقامة « الموالد » وأنتشارها انتشاراً LS‏ فقد وفد على مصر فى القرن السایع 
امجری کشر من مشایخ الصوفية ومعظمهم من المغرب والانداس مثل ob lal‏ 
الشاذل nal aly e‏ المرمى ؛ وأنى القاسم القباری » والسيد احمد البدوى وقد 
وجدوا فی‌مصر اجو الملائم لنشر تعالهیم ومذاهبهم وأفکارهم . 


وقد انشسموا إلى فرق لكل فرقةشيخبا و شمارها ٠‏ و قدازداد عددالصرین 
الذين أقبلوا على هذه الحياة الدينية کا تقرب اليم سلاطين الماليك فأقاموا 
الخانقاوات ورصدوا ال وقاف pple‏ . وقد ذكر أبو الحاس نأنالسلطان برقوق 
أقام مدرسة انشأها فى « بين القصرين » وقرر مرتبات وفيرة وعين بها عددا من 


الصوفيين (۲) وقد آ من بهم كثير من on pall‏ وقصدوهم اشاركتيم ‌أفکارهم 
)۱( ااسعاوی» E gaah] wl)‏ ص ۱۳ - 15 


۱۳۸ التریزی» السلوك» <۱ ص‎ (Y) 
۲۰۰ ص‎ Om » أبو امحاسن » النجوم الواهرة‎ (۳) 


س ۸۵ =« 


و لقضاء حواجبم ٣ہی‏ وصفو[ eek‏ 0 علوم الاخرة gäll‏ 'يدخاون i}‏ قبل 
الاغیاء» ۱) . 


ذلك العصر فى الاعتقاد نى هؤلاء الاو لياء الصالحين حى نسبوا الیپم LAS‏ من 
الاعبال الخارقة للعادة وأسمو ها « بالكرامات » وقد استتبع ذلك الاعتادالكبير 
فى الاو لياء glial‏ الفائقة باحياء موالدهم ااسنوية فى الجبة أو البلد الى فیها قر 
الولى . وقد قام قايتياى پرعاية بعض هذه الوالد فأمر باقامتها ودعوة الخليفة 
والقضاة والاعيان اليبا ٠‏ (۲) 


Ul‏ عامة الناس فبلغ أهتامبم بأمر هذه الموالد الحلية والدعوة إلى حضورها 
إهتاما کبیرا للدرجة الى کانوا يفتخرون بالاعسداد الكميرة الى حضرت إلى 
الموالد فکانوا يقولون « جاء حجاج هذه السنة لولد السيد أحمد البدوی منالشام 
وحلب أكثر من حجاج الحرمين» (E)‏ 


وإذا كان الفاطمیون قد أعتبروا أن الاحتفالات الدينية والقومية الى تقام 
ومنبا الاحتفال بالموالد وسیلمن وسائلشرالیادیء الفاطمية والدعاية لدو تېم 
S‏ أوضحنا من قىل فإن AJLI‏ قد اعدوا oda‏ المناسيات وسيلة من وسائل 
قرب J}‏ السلین 3 فم y‏ عرفون من الاسسلام ولا من تعالعه إلا vant‏ 


sy sll )۱(‏ السكندرى » الالام بالاعلام + ۲ ص ۰۱۷ 6۱۸۰ 

۲۲۱ أن اياس « بدائع الزهور » ۲ ص‎ (yY) 

(۲) السخاوی : ابر السبوك » ص ۱۷۹ . مازال حى OV‏ مد فى موالد 
الاولیاء الكبيرة استخدام مثل هذه العبارات و تشییه المولد بأنه حج . والشمور 
الغيطة والسرور US‏ زاد عدد الؤائرين Falls‏ كين فى الو لد . 


= A = 


مظاهره الشعبية وقد حاولوا عن طریق أحياء هذه الاعياد الدينية أن بظبروا 
ولااهم للدين وللشعب کا أمهم عن طريق إحياء هذه المناسيات وتقديس الاولياء 
ales‏ لرجال الصوفية بزداد درجة vt‏ لمقية الشعب الذى اعتنق هذه 


المعتقدات ۰ 


وهذا يعنى فى الواقع أن هناك فى كثير من المارسات الدينية Mole‏ سياسيأ قد 
يكون كامنا وراء هذه المارسات والمشاركة فیپا يا حدث بالندمة للفاطميين 
والماليك . 


ففى الحكابات الى تروى عن السيد أحد البدوى أنه عندما حضر إلى par‏ 
عام 41۲ خرج call‏ كله لا ستقباله وكان على era‏ الملك ااظاهر بارس 
وكان هذا الاستقمال تعبيرا عن الشمور الدیی الذى سیطر prle‏ فى هذه الفترة 
التارخية بالإضافة إلى رغبة الحا af‏ (ظبار هذا الشعور متسما ماما مع شعور 

% x إن‎ 

è‏ يكن البدف من INT‏ فصل عن تاریخ ۲ الموالد « 2 مصر هو وضع تاريخ 
عام » all yl‏ » لان هذا البدف رغم صحو وه الكبيرة وأهميته لا يدخل فى dle‏ 
الدراسات الا درو ولوجية ¢ وإعا كان البدف هو الوقوف uaa? ds‏ الحقائق 
والوقائع الإجتاعية والثقافية الخاصةبهذه الظاهرة والى عکن أن نلخصها فجايل:- 

. ارتبطت الحياة الدينية والدنيوية» فعمل الإنسان من أجل الاخرة‎ - ١ 
of الفرعون الذى اعتر أنه الاله أو‎ ٠ وان الضان لنجاح الانسان فى الاخرة‎ 
. الاله والواسطة بين الانسان و بين العالم الاخر‎ 


~ ۷ 


۷ - وقد ساعدت الظروف الا يكولوجية الخاصة عصر على انتشار كثير من 
المعتقدات الخاصة بالقوى الخارقة منذ التاريخ القدم » فمصر بلد زراعى تغلب 
عليه حباة الاستقرار وعدم وجب ود موانع طبيعية حول دون‌انتقال وهجرة 
الأشخاص والعتقدات والعادات . 

۳ - وقد عرفت مصر منذ القدم أيضا حياة co gb‏ حياة بعد الموت وعمل 
المصريون للحیاة الاخرى على أساس أا الحباة الدا ئمة واعتقدوا أن الالحة الى 
یقدسونما فى الدنيا ويقدمون ها القرابین بالإضافة إلى مظاهر التقديس STN‏ 


من احتفاللات وطقوس وشعائر ستقف péna‏ عل | ساب ۰ 


$- عرفت مهار s j aa‏ من Azan‏ آلاف سئة uaa‏ مظاهر a ta’‏ 
والاحرام aad‏ الاشخاص OF‏ رون Ü jaian, ol‏ بهدرة خاصة» فک سوق 
أن أوضحنا فقد كان الفرعون بالنسبة لهم ليس شخصا عادبا Lely‏ هو اله أو 


أبن اله هذا فضلا عن أن معظم AY)‏ كانت شا بعض الصفات الفزيقية . 


Wale =- 0‏ المسييحية وا لاسلام دعل fs‏ وود ظبرت من jel gall‏ السياسية 
ما ساعد على انتشار وإحياء هذه الافكار مرة ثانية فقد اشترك الاقباط 


والمسلءون فی aS‏ من مظاهر هذا التعديس . 


sal - 5‏ كان be Y‏ الدولة الاسلامية فى المغرب العری والانداس أثره فى 
هجرة كثير من العلباء والاو لياء إلى مصر لا يسودها من استقرار Bs‏ اول 
كثير من أهلبا نظرا رسب فكرة التقديس السابةء» تقديس هب ؤلاء الاولياء 
#اعتبارهم اسباط رسول الله ومن سلالته بالإضافة إلى أن كديرا من المصريين غير 


المتعلميز كانوا y‏ يستطيءون إدراكالقيمة الحقيقية وراء van‏ الميادىء والتعالم 


gals aA‏ 5 هو لاء فاحتاجوا إلى وجود Jal‏ والنموذج gust iw gall‏ س‌الذی 
Ke‏ إدرا که فسکان هو لاء الاو لیاء والقدیسون ee‏ پستطعو V‏ أت يتقربوا 


بواسطتهم إلى a‏ . 


~V‏ وإذا کان انتشار 93 الموالدع فى مصر برجم إلى العصر الفاطمى وظم-ور 
الدعوة والعمل de‏ احا شی الطرق واسمالة اشعب وسائل عد ردو í‏ سواء 
بالدعوة إلى تقدیس 1 ل البيت لما لهم من قدرات خارقة أو تقديس الخلفاء 
الفاطميين على أساس orl‏ الذين برثون و السرء الذىأودعه رسول الله و صلمم» 
قى ابن عه على وخليفته » وقد ظبرتهذه الافکارآو كثير منم وأيضا المارسات 
è iat)‏ الموالد ؛ قنجد أن مصطلح ال رکة € کا حد هه الأفكار الشعبية 4 
والذی ار تبط بالاولیاء RAVE‏ ينتقل من شر الولى (لمقصورته ۳ مسجده قل 
ترجع إلى نفس الفكرة عند الفاطميين فكرة انتقال الر ركة من الخليفة الفاطمى 
إلى ملابسه وی المكان الذى ينظر اليه وح إلى الاشياء الى عسك بها . 


وهذه الافكار تكد بعض البارسات الخاصة بتقبيل مقصسورة الولى أو 
الارض الحيطة أو تقبيل عتبة السجد إلى غير ذلك من الم.ارسات قد ترجع إلى 
نفس الفكرة القدمة وهی تقبيل الارض الى يسير عليبا الخليفة الفاطمى . 


بالإضافة إلى أن هناك كثيرا من الا لقاب والاس)ء والصفات الى تضفی على 
الاولياء مناتباعم مثل dalle‏ ؛ ومولالا » bam‏ وعرة » والحضرة الشریفة» 
وغيرها lead‏ قد سبق ظبو رها فى العصر الفاطمی کا سيق أن أوضحنا وهی 
كلبا صفات وأسياء تدل على التقدیس . 


. بل تمد أنه فى بعض و الموالد » الحالية يقوم خلفاء الولى بإبلاغ اتياعيم È‏ 


الليلة الختامية لمواد پانقضا المو لد واحلال ااركة فيمن حضر » وسط هتاف 
الاتباع وصياحبم ودعواتهم هذا الخليفة بطول العمر دون أن بروا الخليقة فى 
hie‏ الیوم وقد كانت هذه lai i. {LI‏ هو جودة 3 العصر الفاطمی jae‏ صا 2 
مولد الحسين » فكان الخليفة يشاهد الاحتفالات MG‏ لد من « منظرته » و رج 
أحد مساعديه لإبلاغ المواطنيين بانیم قد نالوا بركة الخليفة ويأمرهم آن‌یتا بموا 
الاحتفال . 

۸- کا ترجع ظاهرة ركوب a‏ فى الو لد إلى ركوب BI)‏ الفاطمى فى 
د الموالد العظام ودع ا يستخدم نفس المصطلح ااستخدم من قبل © 
و حقمقه pul‏ أن الخليفة الآن عور هو dale‏ الولى الذى ساعد 3 oe‏ مراد نه 
والاحتفال موالده وهو یتمتم بأعلى مكانة اجتياعية بين الحضرين . وإذا كنا 
قد رأينا هذه الظاهرة وى ركوب الفرعون فاننا ری أنها من قبيل eh patel‏ 
الزعم gat‏ لشعبه و جلیه عليمم امنحهم الركة وإذا كان الخليفة فى العصر 
الفاطمى هو امتداد للثى وإذا كان الفرعون فى مصرالقدعة هو الاله أو ابن الاله 
فإن الخليفة فى الءصر الحديث يعت الإمتداد لول الذى das y‏ بصلة cell BAB‏ 
عليه الصلاة والسلام ۰ 


4 - لقد Jb‏ الاحتفال بالوالد قائ) حى OM)‏ رغم آنه کان يقوم عل‌موقف 
فلس فى العصر الفاطمی « کالسر » وال رکة إلا أنه فى رأينا أن استمرار 
الاحتفال پالوالد برجع إلى نسب هؤلاء الاو لياء إلى الى ( Jb ) pale‏ قائبا 
( سواء القرابة الفيزيقية » أو بملاقات القرابة الروحية اشماثرية ) فكأن هذه 
الاحتفالات فى الواقعتعتر نكر ما للولى الا کر والامامالأعظم جمد (gabe)‏ 
tor di ling‏ فى کر من الشعائر التی تقدم والتی لا د أن یذ كر فيها cond‏ 


— Ae س‎ 


وهذا ما سنوضحه فى الفصلين الثالث والرابع عندما تک عن الشعاثر Aol dl‏ 
بالموالد » Urals‏ المارسات الشعبية الخاصة ما ۰ 


۰ - إذا كان العصر الفاطمى هو UN‏ ظبور و الموالدء بصورة منتظمة » 
فإن العصر المملوى هو العصر الذى 5 فيه هذه العتقدات والمارسات 
denis‏ اظروفخاصه ببؤلاء الحسكام أنفسهم فہم يتسمون با جہل فى آمورالدین» 
كا أن انتشار الطرق الصوفية فى مصر والاعتقاد المتزايد بأهمية رجالا وا حرص 
على £3 عند موتهم وإحياء SLI‏ الخاصة بم خوفا opie‏ وطمعا فى PELIS‏ 
والحصول على بركنهم وهم أموات فقد اعت SIM‏ هذه الوسيلة فى التی 
تفر et:‏ إلى الشعب مما يقيح لم السيطرة ers‏ من خلال السيطرة على معتقداجم 
أو Gat‏ آخر من خلال هؤلاء الاولیاء والشاین . 

١‏ - ولذا كانت « الموالد » تعتوى على الجانب الدينى أو الشماثری الممثل 
فى عض البارسات والاضحیات والقرابين الثى تقدم فى هذه الناسبات والتی 
سوف نتعرض لا بالتفصيل فى فصول الکتاب » فقد كانت هذه ال )ارات أو 

كثير منها على وجه الدقة تحدث ف الوالد القد عة » والموالد الاسلامية فى ال‌صود. 
الوسطى وموالد القديسين الاقباط . 


۲ - إلا أنه جدر الإشارة إلى جانب آخر هام بل قد يصل فى أهميته إلى 
درجة كبيرة هذا الجانب هو الجانب الدنیوی Scomtar‏ أو الج انب 
اافولكاورى والذى AST‏ اليه ايفائر ريتشارد فى مقدمة كناب ما كفرسون . 
وهذا الجانب الذى اطلقنا عليه اسم الممارسات والآساليب اشعبية s‏ بالموالد » 
والذى سنتناوله بالتفصيل فى الفصل الرابع . فد وجدنا أن الكثيرين من 
7 تادون , الوالد » والذين اعتادوا على حضورها ویقطمون المسافات الطوياة 


-4 =- 


ویمانون فى سيل الوص ول اليها لا حضرون اليما من أجل flat dob‏ ديلية 
معيئة وا ما يأتون بغرض آخر هو Ti‏ والتساية واترویح وقضاء وقت 
الفراغ وه ذا Sh‏ ما قاله ايفائر ريتشارد « یمد السرور والجانب الدنیوی 
جانبا آساسیا فى الاحتفال بالوالد» ۰ )*( 


. وقبل أن cad‏ هذا الفصل جد أن مناك سالا يتر دد فى هذا الصدد وهو 
مادا انتشرت المولد فى مصر کون الاجابة عسکن أن نستخلصها من المبادىء التى 
سبق أن تناو لناها فى هذا الفصل . ومن وجبة نظرنا فان هناك أ SS‏ من عامل 
أدى إلى انتشار الموالد من أهمها » طبيغة المصريين منذ أيام الفراعنة فقد جباوا 
عل الاعتقاد فى القوى الإعجازية وتقدیسبا » والءامل CUM‏ الذى لا عکن اغفاله 
هو أن موقم مصر الفرید بين مفترق الطرق بين القارات اثلا ثة قد ساعد على 
سمو لة هجرة العلماء والاولياء ورجال إلدين من المغرب العرف فى القرن السابع 
المجرى کا سيقت الاشارة إلى ذلك بالنفصيل هذا فضلا عن هجرة الاديان 
المصرية نفسبا إلى سواحل المو نان منذ العصى البطلمى 


أما العامل اثالث هو أن ااشخصية المصرية التى مت فى Jb‏ الا مان والاعتقاد 
فى القوى الإعجازية » هذه الشخصية استطاعت أن Gad‏ حبپا للنى مد و آل 
البيت. متنفثا ما و بالرغم من عدم اعتناق هذه الشخصية للمذهب pel‏ إلا أننا 
لم جد أى شعب من الشعوب الاسلامية يكن الحب للنى و آل بيته بالدرجة الى 
يكنه! الشعب المصرى وکا سيق أن اشرت فان الموالد الاسلامية فى مصر ف الواقع 
م تقديس للولى الأعظم الى جمد ( صلعم ) . 


= 


1) Evans — Pritchard , E .E و‎ «Foreword, In The Moulids 
Of . Egypt ,P . X 
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وإذا كنا قد حاولنا تأصیل الادة الحقلية الثى تم جمعبا فى الدراسة الیدانية 
cosh,‏ عن الجذور المصرية للموالد » فان هذا لا يمنى مطلقا أن ظاهرة الموالد 
ظاهرة مصرية مائة فى المائة » فالموالد فى الوافع ظاهرة عالية » ولا وجودها فى 
كثير من بلاد العالم ومذا ما سيق أن آوضحناه فى مقدمة الکتاب » وسنتناو له 
1 اتفصیل فى الدراسة القار نة shel, all gh‏ القديسين فى حوض البحر التوسط . 


* ¢ و 


انعر تال 
الموالد والشعاثر والاساطير 


- الموالدوالشعائر 
۲ - الموالد والاساطیر 


2 ا مو الد 6 و الشعائر peut,‏ 


فى الاحتفال a ll‏ جانب يتعلق flatly‏ والاساطير » وهذا الجانب له 
أهيته الی لا عکن Lalas}‏ عند دراسة و للوالد » فعظم الذين عضرون إلى 
«الموالد» يقومون بزيارة آضرحة Ld‏ وقراءة الفاتحة لمم أو تلاوة 
بعض أيات القرآن » وذحكر بعض الصيغ الخاصة فى هذه المناسية ٠‏ 6 آم 
يضرعون إلى الله بالقرب من مقصورة الأو لياء وینساجونهم ويشكون er)‏ 
ویطلیون orelas prse‏ فى حل مشكلاتهم . هذا بالإضافة إلى ers‏ 
ole gle‏ شعائرية TAB) » dole‏ منم لتقديس الآولياء وتعبی رآ عن اشترا كم 
فى [حماء هذه الناسات . 

ونتناول فى هذا الفصل موضوعین رئيسيين : 

أولا : «الو الد » والشعائر : 

انیا : « او الك » والأساطير : 

أولا : Molt‏ والشعاثر 

أول ما يتيادل إلى الذهن أن السلوك الشعاثری یتضمن كل مظبر يتعلق 
بالالترامات الخاصة بالمقيدة الدينية التى يدين بها الفرد مما ينطوى عليه 
من القيام بالعبادات والفروض الدينية مثل الصوم والصلاة والزكاة والحج 
عند السلین . 

Ss‏ غارس هذه الشعائر جب مراعاة شروط وقواعد سلوكية معينةمثل 


التطبير والوضوء LAO‏ کان‌التطبر يتم فالشريعة الإسلامية باستخدام الماء إلا 


)1( معجم العلوم AI. Lelie‏ المصرية للكتاب ۱٩۷۵‏ ص ۳۷۱ ۰ 


أن القصود به ليس تنقية IY‏ نفسه مما يكون قد علق به من أشياء وصفات 
تدنسه» ولا قصد ca‏ التطبر من أدران الشر » اکی عل اير فى الإنسان . 
وهذا يعنى أن الاتباع الذين عارسون هذا السلوك الشه_ائرى قد بدأوا مر حلة 
جديدة وأن ade‏ التطبر نفسبا ما هی إلا استمداد ویو لدخول هذه المرحلة 
ليكتسيوا طببعة جديدة وصفسات خاصة تقرم من الطبيءة المقدسة للااولیاء 
الحتفى بهم . 
وسق فى الفصل الأول أن عرفنا الشعائر وهی تمتاز بأنها أفعال متكررة » 

وتؤدى بغرض تحقيق هدف منبا » فالشماترالی تقدم SW‏ لياء عناسية مو الدهم 
تقام على آساس الاعتقاد أولا فى أهمية هؤلاء الآولياء وقدرتهم وقداستم . 
ولکی بم مباشرتها يحب أن یتوافر بعض الشروط والواجبات أقلما عند AS‏ 
من الانباع الوضوء فب:-اك إلؤام وضرورة من أن یکون الرء متوضنا عند 
الوقوف آمام الولى. وقد تصل الذالاة عند البعض إلى التنیمه بضرورة أن یکون 
الانسان مغلا حتی‌بکون‌طاهرامن کل‌دنس ويمكنأن مزثلاثة عناصر flat‏ ية 
فى الوالد وهی : - l‏ 

— زيارة yall‏ بح 

- الذکر 

DF 2 


- زبارة الضریح : 
يقام للآولياء فى مصر أضرحة يقصد Ly)‏ الاتباع ما للتبرك وإما لتلاوة 
العامة على روح الول ولا جوز حطور المولد دون زيارة الضریح ‘ ولر بارع 


cual‏ اداب cdo‏ شچب أن ی O*‏ زور الضر یج Aandi‏ » وأن اسوك 


لهذه الزيارة استمدادا روحیا خاصا مانب استعداده gall‏ المتمثل فى الوضوء 
و الاستحیام » و شمل الاستعداد الروحی ضرورة okey‏ والاعتقاد مَدرة 
الول فهو یتمتع سكثير من الصفات » فہو شخص ذو ساطان » و ple‏ واصيرته 
ترق الحجب Key‏ أن يو من على الاسر ار بالإضافة إلى قدرته على القيام 
duel‏ کثرة . 


ولا تقتصر زبارة الولى على نحيته فحسب» ولنا الاستانة به فى إمكانية 
حضور الولد فى اارات القادمة . کا أن هناك اعتفادا سائدا بين الجاعات 
الصوفية الإسلامية الى تواظب على حضور الموالد؛إن الول هو الذى يدعو 
د [حباءه وم‌یدیه ومحاسيبه » إلى الحضور فى هذه ILAN‏ یممبا BV‏ وااركة 


ومن القول المأثور و سيدى السيد دواع (۱) . 


وقد یم هذه الدعوة عن طريق رؤية یراها البعض وتكايف مر الولى 
بالحضور أو من شيخه فى الطريق لضور مولد معين دون سواه هذا بالإضافة 
إلى ظروف Ladle‏ وطميعية تسکو ن مواتبة لهم ونس اعدهم على الحضور وتلبية 
الدعوة فهم يعتقدن أن وجو د الفائض النقدى الذى يستطيعون باستخدامه تغطية 
تكاليف الذهاب والإقام.ة طيلة أيام المولد وتكاليف المودة» وكذا سبولة 
الحصول على وسيلة المواصلات Le A‏ النی توصلیم إلى الولد وغيرها من 
الامور الخاصة بالسفر والإقامة تعتتر كلما abe‏ موافقة من الولى على حضورهم. 


حضور الو اد و یساعدون على حضورها من برغیون فى الضور . ومد ار 
الاتباع يمتقدون فى ذلك لدرجة انه أصيحمن القول السائر على ااسنتهم أن الولى 
« فلان » دعاه الى a‏ مو أده وأنه قد لبی الدعوة f‏ 


لذا فم بر ددون كثيرا أن ما وجدوه من سپولة ويسر ترجع آساسا إلى بر كة 
الولى وقدرته فى تسيل مبمة أتباعه الراغبين فى زيارته خصو صا أيام الو لد . 
ling‏ يدل على أن هناك عاملا سيسكولوجيا برتبط Ul‏ ضور الوالد وذيارة 
أضر حتيم . 00 


ومن الءشاثر الى يهب آن تۇدى داخل المقصورة وأمام بر الولى » الظوور 
أولا phe‏ الخضوع والطاعة وقد يصل الام إلى الاذلال والاتکسار J J.‏ 
ينظر prd]‏ ويراهم وأنروحه الطاهرة توم حو لزواره وتلاحظ سلوكهم .کا أن 
زبارة الضریح مناسية للدعاء » لانه یمتقد بأن الدعاء فى هذا المكان مستجاب » 
فبو مکان‌طاهر طبره الول بدفنه فيه وانتقاله ad]‏ » وأن اادعاء لبس ينه و وين 
لله أى حجاب . لذا فقد يدعو الزائر لنقسه ولاولاده وقد ate‏ الدعاء إلى 
ال قارب والاصدقاء . 


ومن الواجبات الضروريه زيارة ضريح الولى طوال أيام الوالد »ولا تقتصص 
هذه الزيارة على « الليلة الكبيرة » بل جب أن تم زيارة الضریح یومیا . وب 
تتعدد الزیارات فى اليوم الواحد فتستمر أكثر من مرة واحدة يوميا ۰ ويعدد 
أوقات الصلاة الى يؤديها المرء فى المسجد . 5 يحب ألا ينسى ا رید قبل آن 
يغادر المولد من زيارة الولى للمرة الآخيرة ة وذلك من أجل ١‏ الآذن» له 
الغادرة والإياب والقاء نظرة أخيرة على مقصورة الول ودعائه أن يحيبه إلى 
العام لادم و آن پستطیع| pad‏ 2 وكثيرا مانسمع مصطلح « عودة يارب » “els‏ 
القصورة أو د مودة » وهی تطلق من الاقباع متمنین ليعضبم الیمض القباء 
iy‏ آخری وفى مناسية آخری من مناسبات الاحتفال بالولى ( مولد - ميلاد ‏ 


رجبدة مثلا ) وقد يصر بمض الزوار على أن يصلى عض الرکمات فى معصو Ë j‏ 


jee —‏ سیم 


الولى و تفسیر ذلك أنهم بر ون أن هذا GEM‏ مقدس بالاضافة إلى ddae tel‏ 
فبذه الصلاة قد Yay‏ الله ببركة هذا الولى . ولانقتصر slat‏ الزیارة على 
تلاوة الفاتحة ترحما عليه » بل يتم قراءة آيات من القرآن المكريم . 


وهناك اتفاق بين SLA!‏ الدينية الصوفية على ضرورة أن تشتمل زيارة 
قر الولى أو مقصورته على صيغة خاصة يطلق ple‏ صيغة الاستقبال » وه ذه 
الصيغة عبارة عن قراءة الفاحة بصوت مرتفع » وق اتفاق خاص بين هذه 
ابماعات على طريقة القراءة يحيث يكو نهناك اتساق تام فى درجات الصوت بين 
الأعضاء الذين حضرون الزيارة ثم ذکر آية د إن الله وملاشکته foo gas‏ النی 
ياأسها الذين آمنوا صلوا عليه وسلموا تسلیما » والصلاة على النبى بصيغة « للبم 
صلى وسل وبارك على سیدنا مد Jey‏ آله وصحبه وسل » ثم الصلاة يصيغة 
أخرى وهی « #صلاة والسلام عليك بارسول الله » مع وضع اليدين على الصدر 
م انرال اليدن ثم قول و الصلاة وااسلام عليك باحبيب اللهء ووضع اليدن على 
الصدر مرة ثانية فتلاوة ه ألف صلاة » و ألف سلام » عليك يا أول خاق 
الله وخاتم رسل الله فيعقبما وضع اليدين على الرأس . 

و[ذا كانت هذه الصيغه يتكرر فیپا ذكر النبى فيرجع ذلك إلى أن ه ذه 
الصيغة تؤكد أحد أفكار هذه الجاعات » وهی فكرة خاصة تسری أن زيارة 
ضريح الولى e‏ تعتبر عثابة الج الأصغر » يعقيه بعض hi‏ الخاصة Oh‏ 
ينعم الله على الأعضاء بنعمة الحج الا کبر الذىيتمثلفى حج البيت وزيارة مسجد 
رسول الله کا أنه يؤكد أيضا العلاقة الى تربط النبى بالاولياء » وهذه‌الرابطة 
لانقتصر على آنا علاقة قرابية متخيلة » le]‏ تصل إلى حد أن تکون هذه العلاقة 
3s) 8‏ حقيقية يعمل الاتباع على ell‏ وعاولة تتبعها عن طريق شجرة القرابة 


س j)‏ سه 


ای تیدا بالولى وتنتہی' تا بأد As]‏ سیدنا على ثم بالثبی نفسه و صلعم » . 
وهذا يؤكد ما سبق الاشارة ad]‏ من أن التقديس الذى يتدم للاولياء لما 
فى الواقع تقد ر للولى الاعظم د سيدنا » مد عليه الصلاة والسلام . 


وزيارة الضريح لاتكون قاصرة على الرجال والشباب الصغار » ولا تضم 
السيدات أيضا ففى « الموالد » أوقات معينة لزيارة السيداتالضريح ‏ فالايام 
العادية الأخرى » Hy‏ تحددمواعيد ااز باره قبل صاواتالظبى والعصر والمغرب 
وعنع فى باقى الاوقات أما فى « الموالد » فلا توجد فترات نع فيب Bhs‏ 
(اضر بح K‏ ثىء مباح لأسءدات حي الاقامة فى صحن المسجد حيث تتجمع 
ا و تمیش إعاشة تامة فیمد الطعام ویتناول الغذاء .انب آنواع العبادة 
ولايستطيع أى مسئول عن السجد peie‏ توجيه alel Le bi‏ قواعدالسلوك 
واحیرامبا . )‘( 

وبالرغم من أن المسجد مکان مقدس ails Sacred‏ من أجل العبادة إلا 
أن استخدامه للاعاشة والاقامة يجمله مدنسا li.ag profane‏ الخلط بين الشیء 
المقدس » والثىء الدنس لايم وغير مسموح يه إلا فى آیام الاحتفال بالموالد 


فكأما Soni‏ ترخیصا للتقارب دين ما هو معدس وما هو مد اس ۰ 


)1( لاحظت آثناء حضورى اوالد معظم الأولياء أن کنسیرا من الاسر 
الريفية تقيم اقامة دائمة فى المسجد ومعبا أدوات الطبي وأدوات الغسيل فهى 
tan‏ ف المسجد مدة طويلة تصل الى أسبوعين أو EN‏ . ولاتقتصر الاقامةعلى 
الاسر المسلمة فحسب بل أن هس ذه اظاهرة Led‏ أيضافى الاحتفال مواد 
القديسيين المسيحين مشل مار جرجس حيث تقيم الاسر المسيحية فى كنيسة 
القديس الحتفى به وتخصص أما كن وحجرات وخيام Jel‏ الکنائس AL‏ 
یه الاحتفال . 


= ۳ = 


وزبارة القصورة والضريح مناسبة للحصول على ٠.‏ البركة » الى تنتقل من , 
مكان الدفن إلى القصورة فتلجاً كثير مسن السيدات السا وتمسحن عنادیلین 
و ملاسین tale‏ ثم بمسحن على رءوسهم دوقن Spl‏ . وقد bite‏ البعض 
bai‏ ورجالا ode‏ النادیل دون غسلبا حی عودتهم إلى قراهم فیمسحون با 
بقية أفراد الآسرة من لم تسمح الظروف يزبارة « الول» وحضور الم ولد » 
فالاعتقاد السائد أن البركة [نا تسری pe‏ الول إلى المقصورة إلى النادیسل e‏ 
وأجزاء املاس الى مسحت مابلا کثر من ذلك ر فالموالد » مناسية تخیر فيها 
كسوة المقصورة أو عمامة الولى الخاصة وهنا يسعى الجميع الحصول على قطع 
من هذه الكسوة أو العامة مع استعدادم لسداد أى مبالغ تطلبمتهم فم حاولون 
الحصول de‏ بأى ثمن » وهنا تظبر عملية تجارية غير رسمية يقوم پا خسدم 
المسجد فيبيعون هذه القصاصات نظير مبالغ غير محددة ترك فى بعض الاحمان 
للحالة الاجتماعية والقدرة المالية على الذفع والسداد .وی أحيان كثيرة تحدد 
أسعار لامجوز البيع بأقل منبا . 

وهذا يدل على أن هناك علاقة مصلحة بين الول وبين أتباعه وعبيه 
ولابقتصر الم على جرد التقديس والتعظيم للولى فکثر من الذين حضرون 
الا پدف تحقيق مصالحبم الخاصة وقضاء pp lel‏ کا أن الكثيرين يحاولون 
استفلال القوى الاعجازية للاولياء فى الحصول على المقابل لعلاقتهن بأو ليائهم 

وى موالد القديسين الا قباط يتم زيارة مض «المزارات » )١(‏ الخاصة 


a‏ 3 مارمیتا بالصحراء ds all‏ بو چول مزار غاص Lut‏ كير لسو کل 
ن خضر الا تفال عولد مار مین عليه آن بزورالزار فام میا 3 gad‏ الد 


ia ۱.۳ تست‎ 


Chan ail‏ ول بعض الاما كن فى الكنيسة تفسباء أو الوقوف أمام يعض الصور 
والایقونات الموجودة داخل الکنيسة نفسها أو إلى مکان الذیح باعتباره مسن 
الما کن القدسة ويتولى أىفرد الدعاء E‏ أنهم يشترون بعض‌الیاذج‌والایقو نات 
والقاثيل الخاصة بالقديسين و صتفظون با . 


وبتحلیل ز بارة الآضرحة وبعض SUI‏ المقدسة والقيامبالشعائر الخاصة 
ac ۳‏ م R‏ ۱ 

(۱) أن فکرة التقدیس أو القداسة أو البركة من الافکار المامة التى يعلقبا 
الانسان ببعض الاشخاص والامكنة والافمال والتصرفات LAN,‏ المادية فثلا 
الاولياء والقدیسون من الاشخاص القدسین » وااسجد والكنيسة وآماکن 
et!‏ ومقامات الاولیاء ومتصورامم والمزارات الخاصة (yeas‏ المسيحيين كلها 
أماكن مقدسة . وهذا يرل على أنه هناك اعتقادا oye,‏ ال أومنطقة مقدسة 
ا اليما الانسان jt‏ مشا 4B‏ وقضاء ا اجات الضرورية ورفع الکوارث 


و الحن الى 55 يصاب به le‏ تصرح محه‌هگه امالاتملساً للقاصدين و naa)‏ بن. 


(y+)‏ التسلیم الطلق بأهمية الآولياء والقديسين وبركنهم وقدرائهم الخفية على 
القيام بأعمال كثير ة وتحقیق كثير من الرغبات المكبوتة » وتوفير ALL‏ لاذين 
حاون pal‏ فى أوقات الشدة والاز مات لرقع الشرور والأذى عنم وسن 
آولادم وأسرم . يل أيضا لزيادة أسعار بعض عحاصيلهم الزراعية ها بودی إلى 
حدوث حالة من الرواج oh pars‏ على بعض الکاسپ الادية الى تساعدهم فى 


المسلمين مسح الضریح ومشاهدة الاثار المختلفة الى ترکپا ومحاولة AM‏ بها عن 
طریق السح lde‏ أو الا “Las‏ عشاهد تما و ans ê‏ ون اليا 1 ch lal‏ فلك 
أصبح ول سا ۰ 


tm jg om 


القيام تأدية ما تفرضه prle‏ الشعائر من الترامات ۰ ۱) 

9 مناك :ناقض فى علاقة الناس بالاو لياء والقديسين فرغم الاعتقاد 
بقدرتهم الإعجاذية الى plead‏ یقدسونا إلا أنهم لا يلجأون لیپم من أجل 
الترك والتقدرس فحسب » فبناك علاقة المصاحة بين الناس والاو لياء وليست 
sa‏ تعظم لاو ل وهذا leas‏ الانسان عاو ل أن یستفل قدرة القوی الاعجاز b‏ 
لتحقيق مصالحه . ومن التناقض الواضم أيضا فى سلوك الناس تحويلهم المساجد 
والكنائس بالرغم من Lef‏ أشياء مقدسة أقيمت للعبادة إلى أما كن مدنسة p‏ 
يقيمون فيا ويقضون حاجاتهم ولا یم ذلك إلا فى الموالد . 

الذكر : 

ترى الجاعات الدينية الصوفية بان الذ کر يطلق على جميسع العبادات A‏ 
يقوم بها المرء باسایه وأفعاله . ا أن الذكر على وجه الخصوص هو القرآن 
الكرم استنادا aW‏ و إنا نحن لر لنا الد كروإنا له لحافظون > ۰ فتلاوة القرآن 
ذكر » والصلاة ذکر » والسج ذكر . أما الذ کر على وجه المموم هو تردید 
آسم من اساء الله ويعتير من أهم الشعائر التى تؤدى فى « السوالد » ویلتزم 
ok,‏ نبا . 


iHa‏ کر ما آن بذ کر اسم من أسماء |« das A‏ من alio‏ أر کم دن 


a>] d S (۱)‏ الاخياريين أنه ود a th‏ مولد السید المدوی ال مقام 
السيد Gad]‏ وطلب daa‏ آن fe oar‏ 47 و له عنه ديو له وعندما عاد إلى 
قريته بعد المولد وجد ارتفاعا فى أسعار محصول القطن ساعده على سداد دينه 
وأصبح لديه فائضا من الال ادخره لحضور ااولد فى هذا العام والقيام بالواجب 


و الولى الذى ساعده a‏ 


~m‏ ۵[ سد 


Goths shake‏ افماله أو استدلال عل ىء من ذلك کا أنه حتوى أيضا على 
ذكر رسل الله وأنبیائه أو من ينتسب اله بوجه من الوجوه أو het‏ مس 
OL‏ أو فعل من الافعال ٠‏ 

والذكر عدة أنواع ate‏ ما هو ناه على dit‏ مثل y‏ سيحان الله والمد لله والله 
| کر ومنه ماهو دعاء و ريثا لا تغذناان نسینا أو أخطأناء ومنه ما هو 
بایان مثل الصلاة ومنه ما هو للرعايقفى biah‏ والصسلاة على النى « صلمم » 
وذكر امتثال لام الله تعالی « إن الله وملاشکته يصاون على النى ا أا الذين 
آمتواصلوا عليه وسدوا تسلا > . وقد يكون الذ كر داساء الله الحسنى أو 
بشراءة الأوراد (۱) تقربا إلى اله » وهذه الأوراد تکون أهمية خاصة یضعبا 
الشيوخ لمريديهم أو تدكون اجزاء من OTA‏ تتلى فى أوقات معينة ٠‏ (5) 

وترى الاعات الدينية الصوفية بان الذ كر ثمرات أو نتائج كثيرة فبو يؤدى 
إلى الالترام بالطاعات وتجنب الماصی بل يسلم الذا کر ( الشخص الذى یذ کر 
الله ) إلى حضرة الله فیصیح chl»‏ سمعه و صره يكل قواه الاس الذی يؤدى 
إلى « انبثاق » العم فى نفنه ویصیح باتصاله dil‏ قويا بعد ضعف آمنا بعد خوف 


بل قد تبلغ قدراته حدودا تتجاوز قوانين الكون ومنطق العقل . (۲) 


)۱( الاوراد جمع مفرده و و_د» والورد هو وع من الدعاء day‏ شيخ 
الطريقة الصوفية وللجماعات الصوفية اوراد كثيرة تتعدد بتعددمذه الجماعات » 
E‏ جوز أن تكون للجاعة الواحدة | كثر من ورد تردده فى الذ كر . 

BEV ad أبو الوفا الغنيمى التفتازانى : ان عطاء الله السکندری وتصو‎ (r) 
. 1954 4 pall 


3) The Encyclopaedia of Islam Vol I .م‎ 3 
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esl Jule,‏ الطرق الصوفية عن طاريق الذ کر أن مخاموا عن آنفسم 
أرديتهم المادية الحسية ليبق لمم شمورهم و[حساسوم بان كل ثىء قد فنی و يبق 
إلا الاسم الإلمى (۱) فيصاحب الذكر الإنشاد yal‏ الذى قد يؤدى فى بعض 
ااطرق دون موسيقى » وقد يصاحب عوسيقى ”ردد الحسسائها حتى تساعد على 
التواجد والشطح والمزات العنيفة عندما يطر مم ااسیاع فيتحركون ویراقصون 
عل نغیات النشد والالحان الموسيقية وقد أدى هذا إلى نوع خاص من EAN‏ 
الإيقاعية كونت ما يمكن أن نطلق عليه اسم الرقص الدينى . 

وقد تستخدم الموسيقى المصاحبة للذ کر GLb‏ أءداد كبيرة للحضور 
والمشاهدة » أو للمشاركة فى الذ كر ثم فى الانضمام بعد ذلك إلى هذه الجاعات. 
وهناك اختلاف بن الجماعات التی تحضر إلى الموالد فى ممارسة هذه الشعاش » 
Gaited‏ الاسیاء التى تقال » وف الطريقة التى تؤدى بها هذه الامیاء » وفى درجة 
المزات والشطحات » و لکنیم یتفقون جميعا فى أنه لا بد من وجود جماعة 
ولهذه del]‏ شيخبا الذى يقود Sill‏ ويصدر لا التعلمات الى قد تکون فى 
شكل اعاءات أو تصفيق أو ذكر أول اسم یفتتح به الذكر أو بعض الادعية 
والميارات » وهو پشجع cele‏ على الاستمرار فى تأدية شعائر doles Sil‏ 
دما ان يكون هناك من التوافق الصوقى Shy‏ بين جميع اعضائها ما يحافظ على 
جاعته » وقد ختلف المكانة الاجتماعية لاعضاء هذه الجاعة ودرجة رقيهم فى 
الل الاجتاعی داخل cael]‏ کا تلف مكانة التأثير الدينى نفسه اشیخ هذه 
الجباعة فقد یکون خليفة أو نائب الشيخ أو يكون شيخ هذه الطريقة نفسه وق 
هذه AL‏ يتضاعف حماس الاعضاء عند تأديتهم طذه الشعائر . 


1) Evans-Pritchard, E E, The Sanusi of Cyranaica, Oxford 
University Press, London, 8 p.3 


~ yey nw 


وكثيرا ماتقصر GEL‏ الدينية ال وفية (bls‏ التعاق بالشعائر الخاصة 
بالذکر على اعضائبا دون غیرهم ولا یسمح يدحول أى من الغرباء وقد هسمح 
للاخرین ءشامدة ما حدث Jol‏ حلقات الذکر ومذه الجاعات غالبا ما ارس 
هذه الشعائر داخل المساجد الخاصة بالاو لباء . 


و ارس AS‏ من الجاعات شعائرها الخاصة بالذکر خ ارج الأسجد ens‏ 
من الاعلان عن نشاطرا هذا فضلا عن أن بعض هذه الجإعات قد يستأجر an‏ 
المنشدين من خارجما يأتون all‏ لاحياء ليالى المواد والانشاد الدييى و لتحميس 
اعضائبا للتعيير عن فرحتهم ody.‏ الناسیات š‏ 


وقد يقم يعض التجار السرادقات لاحیاء الليالى الخاصة cal LL‏ ويعلنون 
عن ذلك بين ال مرددين على المولد Be‏ يعلنو نعن أسم المنشد الذى سيقوم باحياء 
هذه الليالى وحضر الى اسرادقات غالبا المترددو نعل المولد والذين لابتتمون الى 
lels]‏ معينة و یکو نون حلقاتلاذكر خاصة f1‏ فين يلون ومتزون‌ویشطحون 
ویرددون الامماء الامية دون أن بوجد ينهم أى توافق أو انسجام + 

وقد اعتاد من حضر الذکر أو عارسه أو يشاهده صوصاق السرادقات 
القامة خارج السجد من أن يقوم بدفع « النقوط » وهى البالغ الى تدفع‌المنشد 
لتشجيمة على حسن الاداء » وهی فى مناسبة « الوالد » تقدم تحية لولى الله نفسه 
cel‏ بها يقدمها المرء عن نفسه أو عن اولاده واقاربه وقد تقدم أيضالتحية 
بعض الحاضر ن. 

واذا كانت النقود التى تدفم وتهدی ععرفة الاقارب و المارف واللاصدقاء 
ترتيط [ls‏ عناسيات سارة فهى تقدم فى مناسية لازو اج وقد تقدم عادة بعد 


— eA — 


الزواج واجانا قبله » E‏ تقدم فى مناسي'ت مي لادالاطذال أو ختانيم وغيرها 
من الداسیات ۰ 


ولا یقتصر تقديم « النقوط » Ja‏ والاقارب والعارف والاصدتاء واا 
تقدم أيضا للاشغاص الذين يقومون باحياء Je‏ هذه الناسبات كأفراد الفرق 
الموسيقية call‏ #ضرون فى مناسة الفرح Pubs‏ من الاشخاص » وهی تقدم 
تعبينا عن الفرحة المناسبة وتقذیر| للمحتفی به وأهله . 


وبالنسبة y‏ للنقوط » الى تقدم باءس الولى اما تعنى أن مناسبة y‏ المولد » من 
المناسبات السارة فى نفوس oo FM‏ بالاضافة الى انها تعنى انشاء واقامة علاقة 
وثيقة بين ه-ذا الولى وبين الشخص الذى يدفم هذه « النقوط » واذا كان هذا 
الشخص يعطى شيدًا من ماله » فا٤ا‏ یمطی Lis‏ من dati‏ ليمير به عن athe‏ 
aad z)‏ الى تر بطه و ليه . 

و ه النقوط » اذا كانت فى المناسيات الاجتماعية الى سبق الاشارة الپا نو عا 
من LAAT‏ الملزمه فامها ایضا بالنسبة للموالد حيث پمتقد بانها عطاء او هدية ترد 
إلى مقدمبا فى شكل آخر من الاشكال» شكل Je‏ الرضا والقبول مس 

جافب الولى ا | 

وبالتالىان ينعم عليه الولى بسكثير من ابات » الى تتمثل فى زيادة الدخل 
ووفرة احصول » وو فقا فى حياته اليومية- وسدادا السدیون » وغير ذلك ما 
يبغيه FU‏ ددون على الوالد . 

S‏ قد تدفع هذه البالغ لتشجیم النشد ليجيد الاداء فى اجادنه تحفيزا 
للاخرین على الاندماج فى الذكر » ودعوةللكثيرين فى المشاركة وجذ بالانتياه . 


mm [04 — 


وقد تدفع النقوط ایضا Say‏ اخر وهو التفاخر والاعلان عدن المكانة 
الاجتاعية )١(‏ الى يتمتع مها دافم هذه النقوط فيردد المنشد امعه ومركزه 
الاجماعى والمبلغ الذى دفعه حتى ولو أشار فى ان هذه البالغ تدفع تحية للولى 
وعة له فانه لا Ke‏ ان نغفل العوامل LG‏ والسبکولوجية الاخرى 
وراء « النقوط» ومنبا الشعور بالزهو والتفاخر بين للبرددین على الاحتفال . 


s‏ تسمح بعض ااعات الدينية پاشتراك المرأة فى الذکر » وقد تقصر يعض 
الججاعات هذا النشاط على الرجال دون النساء والاطفال وتری اہن غير مکلفات 
a‏ القيام عثل هذه الشعائر وعارستپا . 

ومن وجبة نظرنا فان شمائر الذکر تعتر le gi‏ من المارسات الخاصة قصد 
با التقريب بين الطبيعة الانسانية (الانسان ) وبين الطبيعة القدسية ( الله ) . 
Rep‏ بم هذا التقريبلابد من تطبير النفس من ادران البدن والارتقاء ما فى 
مدارج قدسية خاصة Ge‏ يصل المرء إلى مرحلة الحو » والاندماج فى الذات 
LAYI‏ » وهذه المرحلة تعتی قمة ما Gap‏ اليه الجاعات الدينية الصوفية . 

فعندما يصل المرء عن طريق تأدية هذهالشعائر ومیارستپا إلى EYI‏ بالذات 
الالحية یکون قد ايتعد عن الماديات وأصبح روحا Ladle‏ و بعد أن يصل إلى 
هذه المرتية یکون قادرا على أن يعرف ما | يستطع ان يعرفه الآخر إن بوسائلیم 


(۱) يعتبر نظام الكو لا والبوتلاش من أمنال المدايا الملزمة AN‏ تفر ض عل 
call‏ اليه أن ییکون ملزما بأن يردها لمن سبق أن اهدى اليه أو اكثرمتها رام 
3 ذلك in|‏ آبوزید Ld}‏ الاجیاعی Yo‏ الانساق ص ۲۲۲ وما leda‏ 


Mauss, M, “Essai Sur Le don” L’ Anuee Seciologique Vol 
1. 1923-4 pp 30—68 


الخاصة سواء كانت هذه الوسائل ت#ريبية عملية أو عقلية . 

واذا کان اارقص rll‏ قد اختفی كطقس دينى من eS the‏ من التدینین 
فاته مازال على جافب كبير من الاهمية ویتثمل ‏ الذکر الذى يعبر عن النشوة 
والشعور با افرح وا clay‏ نتيجة للتنفيس عن اضفوط واقلق واولة تفريم 
والشحنات النفسية الى تقایل المرء فى حياته اليومية (Ye‏ 

وللموسيقى تأثيرها الكبين فى عملية التنفيس عن الانفعالات العمیقة حيث 
يرتبط الايقاع بالكلات الرمزية وبالحركات الايقاعية مما يؤثر فى قدرة ادراك 
الانسان فيساعد الرقص على حدوث m SMV‏ ذلك من خلال ثلاثة 
مصطاحات أو ثلاث مراحل على Jo‏ تعيين سي ترمنجرام Trimingham‏ 
هى الرقص ؛ والدوران والقفز . فكل حطوة أو مرحلة ترمزالی حقيقة روحية 
فالرقص يدل على ان الروح تدور من أجلاستقبال تأثيرات ااسكشف الو صول 
إلى المعرفة الروحيةء اما الدوران يرمز ld)‏ الروح بدأت تقف مع اللهفى 
الطبيعة الالمية » وهو ما يطاق عليه الصوفية ( لاسر ) اما القفز فيشيد الى أن 
الانسان قد ترك حالته البشرية وأصبح متحدا أتحدا تاما مسع الذات (QAN‏ 
وهذه المرحلة الى یتمی أنيصل المپا اعضاء هذه الجاعات الصوفية . 

واننا لانستطیع أن نقبل هذا الرأى دون مناقشة فى ضوء اللاحظة الحقلية 
والمقابلات الى تمت مسح الکتیرن فقد ثبت أنهم لا يشعرون برسذه المراحل 


6 انظر فاطمة المصرى : الزار دراسة تفسية وانثروبولوجية» الميشة 


1) Trimingham, S., J., The Sufi Order in islam Oxford At the 
Clarendon Press 1976 6:8۰ P. 195 


~i س‎ 


السابقة أو میزوما واعا بمتبرون الذكر وسيلة من وسائل الوصول إلى معرفة 
الله ك) أن الكثيرين منهم إشعرونبالراحة السیکو لوجیه بعد القيام ببذه الممارسة. 

واذا كانت الكلمة و الله » فى الرمز السائد فى التكر فان الغرض منبا هو 
اشباع النفس ذا الاسم الالحى » والاحساس بأنه القوى فوق عباده » أنه الذى 
cee‏ و مهب وبحب تنفيذ اوامره وطاعته . ولاريلسغ الذكر درجة من القدسية 
الا عن طريق الكامة المقدسة و الله » فقدسية الذكر مرتبطة بقدسية اسم الذات 
الاطية والا أصيح جرد حرکات لا معنی لها . 


وان الوصول ال درجة laa]‏ الشديدة 3 SaN‏ رم ال تکشف الطاقة 
الانسانية Condensation of Energy‏ )© على حد Sapir y asd‏ ۰ 
وهذه الطاقةنائيجة من قف وة IKN‏ » ووالطريقة الى يظبر با عظمة الله وسعوه 


ویساعد على هذه ALN‏ الايقاع yolk‏ الستخدم فى الذكر . 


» الذكر هى لغة واتفاق وانسجام متناسق بين المارسين طذه الشعيرة‎ slat 
النشدون أو الذا كرون أو , الذكيرة » حسب المصطلح الستخدم ی‎ ob واذا‎ 
الدد » وهی المساعدة من الله أو الرسول أو الاو لياء‎ ٠ حلقات الذكر يطلبون‎ 
عاولة التوازن بين قو تين » أحده) قوة‎ Eh احتفی عيلادم . لآن هناك يتم‎ 
الله » والاخری قوة القديس أو الولى الرمز والل القريب منبم وهذا يعنى انه‎ 
doe gM eds أذا ما طلب « المدد» من الولىفا ما يقصد بهالعون المسةمد من الله‎ 
. ودرجته عند الله‎ at gh بواسطة هذا الولى‎ 
وان مشاركة اعضاء الجاعاتف القيام بشعيرة الذكر ندل على توافق فى العلاقات‎ 
eee 


1) Sapir, E., “Symbolism” Encyclopedia of the Social Sceincə 
Vol. 14 p. 493 


— Wr — 


الاجتهاعية » فال del‏ مضع لجوعة من الةواعد الى توجه سلوکپم كم وان الذکر 
daa‏ تم Gis‏ مط خاص يتفق عليه داخل الجباعة بل أن جيم اعضائها تعرف 
هذا النمط معرفة Uli‏ وینبه من تخرج عن قو اعد السلوك الرسومة إلى ضرورة 
العوده اليا أو قد يم | خر اجه من حلقات الذکر حی يستعيد رشده ويستردصوابه 
وحاول كل عضو من اعضاء الجاعة القيام بالدور الناط به تأديته . وتتوقعمنه 
الجاعه أى بکون مثالا ممرا عن اھ دافا وقيمها وان یکون عتثلا معاييرها 
AS jal‏ . ۱ 

فشماثر الذكر vai‏ حالةمن حالات التفاعل‌الاجعاعی الذى يم بين الافراد 
Spall‏ معا فى عارسة هذه الشعائر oiia‏ اعضاء فى جاعات خاصة . 

الوا کب : 

الوا کب فى حقيقنما جمعات دينية شائعة إن Jal‏ الطرق لصوفیة» 
والتصود منما لفت الانظار الى بعض lal‏ الخاصة الى نودب الجاعات 
الدينية الصوفية My‏ ترى آنها عبارة عن رمز يشر الى قوة الدبن ورفع لوائه 
وين الماس و تذ كيرم بتاريخ الاسلام الجيد . 

والموكب بتشكل من جاعات طوف Gans‏ الات أو الاحياء دف 
شکر الله على ما أعطى هذه lel dl‏ من هداية وطاعة » ودع-وة aes‏ الى 
الاكثار من الاتباع والمريدين وكأحد متاهر تاك الجماعة . 

وترى الجياعات الدينية الصوفية ان الوا کب هى امتداد لاسنة asec‏ واحياء 
۸ عندما دخل الرسول مك فاتحا وقد تکاثر الما فدخلت الجماعات وهی 
SI‏ وتذك راسم الله 


واوا كب من shall‏ الى مارس ف الوالد سواء موك النی » أو موالد 


= ۱۱۳ بت 


الاولیاء اكير ة كو لد السيد البدوی » ومولد ابراهم الدسوقی» والحسين » 
والسيدة زينب . 

وقد تشارك الحسكومة فى تنظيم هذه الوا کب خصوصافى مود النى فيقدم 
Sa‏ بمض رجال الشرطة call‏ برکیسون خيوهم » وبعضبم الآخر يمكون 
مترجلا كما عضر الولد عدد من الرسميين أو مثلى السلطة الحلية ۰ (۱) کا 
يشترك ايضا رجال من 'لننظم الصو فى مصر . 

اما موالد الاولياءفيترك تنظیمبا لخليفة الولى ورجال الطرق الصوفية فى 
المناطق الى يقام فيبا الا<تفال ۰ ويم تنظ الاعات المشتر كة بحسب رتيب 
مسكانتها الاجماعية وقوة تأثيرها وع-دد helil‏ ؛ ويحدد ها ااطرق والشوارع 
الرئيسية الى تسیر فسما Ley‏ ما يبدأ الموكب من wed‏ الميادين الرئيسية ۰ )8( 
لینتبی عند مقصورة أأولى حيث تتلى صيغة « الاستقيال » الى سبق الاشارة الا 
عند اكلام عن زيارة طريح لول . 

وتاشد ااعات الصوفية المشستركة فى الموالد أناشيد دينية خاصة لبا 
قتعلق دح الرسول Jone‏ الله عليه وسلم وهذا ركد الاعتقاد السائد بين 


(۱) فى مولد اله ی ضر منرجال الساطة ye tide J‏ محافظة cd ala‏ هذا 
بالإضافةإلىث.. مشا ين الطرق الصوفية و أعضاءمن الل سالصوق ا لاعل بالقاهرة . 
(Y)‏ خرج الموكب الخاص و لد النبى dole‏ منأمام مسجداارفاعی بالقاهرة 
وينم ى أمام این مارا بالميادين واشوارع الرئيسية . elas‏ سرادق کسیر 
لاستقبال الاعات المشتركة فى امو لد ویکون على رأ س ااستقبلین شيخ من مشایخ 
الطرى gach‏ 8 قي رمندو با عن محافظ القاهرة . 


— | سم 


الرلى الاعظم بالنسبة هم . (۱) 


وقد تتخصص بعض الاعات ف المديح الدیی وتقوم الجاءات الأخرى 
«ترديد ما تقوله ade‏ الجاعات أو بترديد call‏ الأول من هذه القصائد . وقد 
تستخدم الجاعات الدينية الى تقوم بالانشاد بعض المنظومات الخاصة والى تيدأ 
بحروف اطجاء وتستخدم کل حرف فى die ole]‏ من صفات الرسول . (؟) 

وتتابع الجاعات الصوفية أناشيدها فى مدح اانی » ثم تتطرق بعد ذلك إلى 
S‏ أناشيد خاصة ببعض الاو «old‏ م Jl!‏ الذى تحتفى به . 

ويلاحظ عل القصائد الشعرية الى تنشد فى الموالد ساطتما حيث تعتمد على 
أبيات مركبة من صيغ ذات Moll‏ آنفام مدنا لإمةومتةاليةوالماتر تبط بوحدات 
متشامة ومتسكررة وه تعتمد عل الإيقاع الناتجءن الوحدات الصوتبة التكررة 
بالإضافة إلى استخدام الايقاع الموسيقى الخارجىوذاك منأجل احداث لتنظم 
والوحدة بين هذه الجاعات فى الاداء وعدم الخروح على التوافق امرموش النائج 


من اسخدام الالات الموسيقية وبين نم يات الأ بيات والقوافى . 


)۱( من أمثلة aflad‏ المديح النبوى 


jew‏ الله عل مج 


ab ist) تشن‎ 


أشرقت أنوار wash diner‏ منہا السدور 
J-‏ :ك ما ر Î‏ = قط ی وجه الس ور 


ot ol (Y)‏ الوجه کامل 3% كامل ۳ دين كنفيه لکرام علاما 
Lay ol‏ 3 هداه Laka‏ ونا Sale‏ و لوشتاه نیام 
طاء طریق hl‏ آهدینا لا ومن آهدینا طريق الاسلام 


) ۳ جع ملق خاص and‏ قصائد المديح النى تنشد ق الموالد ) 


ل و[ | — 
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وهذا يفسر لنا أن کل ما يقال من القصائد من الشعر الذی له وزن وقافية 
ما sola‏ على حدوث الإيماع المناسب ا يلوم aa‏ أعضاء الجاعات الى تکون 
قل صات waa!‏ الا بات من تذ کر‌ها soy zl‏ تماما أو جرد wee oy‏ 


وفى حالة تعذر النذ کر فإنه يتم ترديد البيت الأول من الصمدة وتشترك 
مع باقى الجاعات الاخرى الى عکن إلنظر اليه على lel‏ عثابة و كورس » فى 
العمل الدارمى وذلك حفاظاً منما على وحدة العمل المشترك بين هذه 
الجاعات . 


ومعظم الوا کب الخاصة all ye,‏ الى وموالد الأولياء تکرن قاصرة على الرجال 
دون النساء والاطفال صخار السن إلا أن هناك و مو لد » واحد يسمح فى aS ya‏ 
باشتراك النساء وهذا ا و کب خاص و بسیدی » أحد الرفاعی » فتساهم المرأة 
بنشاطها فى الوکب وتقف على قدم الساواة مع الرجل فقد تحمل We‏ أو تقرع 
على إحدى الول أو غيره من النشاط . ويرجع ذلك إلى أن الجاءات الصوفية 
الرفاعية ترى أنه لا بو جد ما يمئع من اشتراك اارأة فى الشعائر الدينية وتستند فى 
ذاك إلى أن اارأة العربية فى صدر الإسلام كانت تشترك أيضأفالممارك والقتال 
اروب الفروض الدينية من صلاة وصوم وحج وذكاة ليست قاصرة 
على الرجال دون التساء e‏ 


وق رأينا أن ١‏ الموكب» عبارة عن موقف درامی يشتمل على فعل » 


وفاعل 4 piney‏ 3 ووسائل وهدف أو غرض راد تحقيعه 3 0 فالفعل يتمتل 


1) Burke, Kenneth, “Dramatism” in 1.E.S.S. Vol. 7 .م‎ 8 


= 


فى شعائر رکب وف العمل call‏ یوم به ا ماضرون» والإشتراك فى 6AM‏ 
faus‏ مئذ الاستعداد للاشتراك » uty‏ امضور وفی الاعداد لاموکب > دفى 
اجراء التجاربالتى تقام قبل أنيسير الوکب نفسه » وفىالتعلوات انى مدر 


إل المشتركين من النظمین وغيرها من آفعال وأعمال . 


Lj‏ آاشهد was‏ يسع lis ores 3l‏ لامچال veld‏ ال و کب Libs‏ لمدد 
oS yall‏ وللجاءات dal]‏ الى تتباری فيا 5-8 الاشتراكفى oll‏ کب وتحاول 
أن تظبر کل جاعة عظبر مناسب یجذب إليبا أنظار الاخرن الذین بحضرون 
اش اھا م واكم prt‏ من cls‏ مدى loi‏ حم فى تأديتبم الادوار 
المتملقة Aob‏ 

أما اافاعل » فبو يشتمل على ساوك المشتركين فى هذا الإحتفال الشعائرى 
وهذا JeW‏ ديه خلفيته الخاصة ویخضع KIT ye ic yeah‏ و میم الخاصة 
التى تو Apr‏ الى alam’‏ اس جيب ll yaad‏ اف المعيئة t‏ فالخلفية الخاصة 
بالفاعل Jas‏ فى قيأمه بتأدية مدل هذا الدور من قبل ومحاولة اجادته » فد 
سق أن درب على طريقة أداء الحركات وحاوله النوافق بين الإيقاع الموسيقى 
وان تأدية الحركة a‏ 

بالاضافة الى خضوعه الى بعض الافکار والقیم الخاصة الى تتمثل فى أن 
ما يؤدله من عمل اعا لا شوقف de‏ م یحصل عليه من راب أو استحسان أو 
غير ذلك Lil,‏ هو بخرض رفع لواء الدين واظباره عظرر الوة واعلاء لته 
۳ لدين قوى م دام sels)‏ أقوياء í‏ وااظرر أحد أدلة الق#وة ا 
hai dpe 3‏ هذه alelet‏ ۰ 


ومكن أن يقوم آحد الفاعلين بالاشراف على الأدوار الختلفة الى 


سد ۱۷| - 


يؤديما الفاعلون الاخرون فقد Was,‏ النظم تغيير أما كن بعض الفاعلين بحسب 
درجة اجادتهم فى تأد ية الدور من انشاد أو انتظام فى الحركات وطر بقةالسیر فرو 
بلاحظ المشبد من ااخارج و عکن شس يحكم عليه كجمرور ااشاهدین الذين 
يصطفون ن الشوارع والطرقات (يشاهدوا هذا الشبد » کا أن ذلكيتوةف عل 
درجة حفظ الفاعلین لد ائد والاناشید الى تعتر عثابة النص ف العمل الدرامی 


وعد ali‏ ادا بحيث نتم الو حدة ge Al‏ نيه بين المشتركين فى ال ىكب . 


وهذا الفاعل بودی‌دوره سواء کان‌هذا الدورعيارة عن هل راية أو الاشتراك 
فى الانشادء أو ااز دید ويتمذلك بطريقة منظمة کا يطلب منهذلك » ولا تراك 
a)‏ حر i‏ أن ضوف أى شىء بالنسية للدور الذى و دیه » فالدور JAA‏ عليه 


فر le‏ > وهو لا پستطیع آن hens‏ فيا يۇدى من فعل 


كا أنه لا يستطيع أن يخرج على هذا الدور فثلا إذا ماسمع تعلیقا من أحد 
ازشاهدین فانه لا يستطيع أن يرد عليه أو جرد أن يته ت اليهء E‏ يطلب منه 
Laj‏ عدم اعارة أى انتباه لا يقال من عبارات قد Gers‏ بعض asala]‏ 
للسخرية متلا » وليس كل من يشاهد هذا الشهد پکون راضیاً عنه » فقد يعاق 
عليه بعبارات لاذعة تؤذى شعور الفاعلين ولکن عليمم عدم الاستجاية واظبار 
تبرمهم أو مضايقتهم ٠‏ وم يحاولون أن يحافظوا على الوحدة الكلية للمشبد وله 
يتم ذلك إلا عن طريق قیامبم بتأدية آدو ارم كاملة . 

أما الجانب الراع ؛ فو الخاص بالوسائل التى تستخدم للمساعدة فى تحقيق 
الحدف من المشبسد » ويستخدم المشتركون فى الموكب بعض الوسائل الى 
تساعدهم فى Ge‏ هدفیم وعن هذه الوسائل المستخدمة الاعلام والشارات 


وبعض أنواع الطبول والدفوف أو الادوات الموسيقية النحاسية هذا بالاضافة 


= ۱۱۸ ت 


أو من ياوب عله . 


وقد پستخدم اخبوان لتوضع علي هالطيول E‏ حدث ف الوك بالا ص عولد 
السيد أحمد البدوى فإستخدم الجملأو قد تستخدمالسيارات کا حدث فى مو كب 
سيدى أحمد الرفاعی بالقاهرة . 

ونظراً لان لكل فعل درامى غرضاً أو .دآ جب أن adie‏ فنجد فى 
ا موكب غرضاً مستمدفاً » “عمل ال ماعات المشتركة فى الاحتفالعل تمتيقه وهذا 
الغرض يشتمل عل جانبين »جانب‌ظاهری » وآخ ركامن . آما ادف الظاهرى 
قبو التعبير ع الفرحة والسرور و حضور الاحتفال بال والد واحیاء الذكرى 
وتقدير الول و تقدیسه » وأما امدف الکامن فبو مح‌اولة استقطاب أعضاء 
جدد لتنضم الى هذه الجاعات . 

ويسير هذا الاشهد آمام جور ااشاهدين فى الشوارع والطرقات العامة زک 
أن يصل إلى مسجد الول وینتبی الشبد الدرامی أمام مقصورة الولى بالدعاء 
والتوسل والاتبال وتلاوة بعض آيات القرآن الکرم . 

وفى تحلیلنا للم و کب حدر الاشارة إلى ما يل : - 

و الموكب من ااشاهد الدرامية الواقعية الى تستخدم حوادث قليلة 
واقعية تتمثل فى بءض الفرق الرمزية من قوات الشرطة الى تسیر فى الشبد والى 
قد تستخدم الموسيقى فى العزف والتعبير عن السرور بالمناسية » بالإضافة إلى 
عض القوات الخاص_ة بحفظ النظسام وترتيب وقوف المشاهدين press‏ 
هذا اشد . 


¬ ۱04 ه 


opal nei المشهد على حليقة الولى الذى رکب حصان والذی‎ jana -Y 
وبرندى زى رجال الدن لسکسب ارام‎ ‘ ôt وجد‎ dalai Alb اللائق‎ 


المشامنين 85 و ود يكرن مندو با date‏ و de‏ من wl‏ الی‌جان ۰ 


geet‏ ی dela lapl‏ ردد من اعماعات لكل جماعةمنش.دهاأو منشدوهاويةوم 
uth‏ الأعتاء شور « daga dsa Gall 3 rae,‏ لاز دید ۱ وقد نستخدم عض 


هذه اجماعات بعض الالات الموسيقية لامحافظة على الإيقاع . 


, و جود ينض الأعضاء النظمین الذين يسيرون خارج الموكب Saor‏ 
المساعدة على حفظ النظام وعدم السماح للمشاهدين بالدخول فى صفوف هذه 
الجاءات . هذا بالإضافة إلى محاولة ترتيب مض أعضاء اجماعة وفقاً اصفات 
خاصة تتعلق بالظیر والشكل الفيزيقى العام » وطريقة الاداء . فالمنظمون gile‏ 
يشاهدون هذا المشبد من ار 5 وستطيعون الوقوف على بءض الاخطاء الى 


يجب تعديلباً . 


ه- ولامشبد ساسلة من الا حداث المتتابعة فرو له alpa alu‏ ترىإلى ميق 
badly ala‏ رانارة "هیام اقفر جن بپذه الواكب وتمل ال حداث Lyra adel]‏ 
lene‏ تدخل هله الجاعات Ca‏ الول وتقرأ ven‏ الصيغ الخاصة و الی Azar‏ 
lal‏ قرم من ولم وله راضيا ere‏ ۰ 


١‏ - يعتمد ألمو کب على بعض ااشخصیات الرئيسية » خليفة الول‌هو ااشحصية 
الا ول فى الموكب وقد ينوب عنه آ خر . وهو يتمتع»كانة اجماعيةودينية كبيرة 
بين الحاضرين » فالكل يكن له الاحتر ام والتقديروهذهالشخصية لا كن تخیر ها 
أو أحداث تعديل فى سيرها أئناء الموكب فهى من الشخصيات المفروضة وتتمتع 
مكانة مقدسة » أما الشخصية الثانية مشخصية أعضاء الجاءاتالمشركة فال وكب 


com ۳۵ — 


رهذه نخضع alas} yond‏ خاصه عند أختيار ها وهذه ماد هی tad!‏ ااادی 
الذى يتمثل فى بعض yalak!‏ المادية مثل الطول » والسن .والوزن» والمظبرالعام» 
أما اعد الناز ای فيو البعد الاجتماعي gil‏ پشمل درجة 4 eleh‏ » والمون » 

والعلاقات الإجتماعية بالاعضاءا لآخر ين داخ ل الجاعةوالقدرة على Gi palll‏ الخ 
ام اعد الثالث في البعد الفنى وهو يتمثل فى gan‏ الصفات الخاصة بطر dig‏ 
أداء الأدوار . ودرجات للصوت » والإيقاعات اختافقو تر نها لا مورالفنية. 


وهذه Jel yall‏ والابعاد تساعد على أن تهیء الناخ النساسب لکی تؤدى 
iar!‏ دورها حى تور فى المشاهدين . وهذه الجاعات تقوم بالدور الرئيسى 
وهو الفعل الذى یته‌ثل فى حركاتهم أثناء تأده أدوارهم وتعبيرام بکل آنواعبا 
سواء كانت بالإشارة أو الإعاءه أو تعبيرات الوجه امرسومة عليهم . بالإضافة 
إلى القصائد والاناشيد الدينيه الى تقال My‏ تعر عن الافكار والمعتقداتالخاصه 
بها وتساعدها على التأثير فى المشاهدين للموكب Le‏ تثيره من ab FS‏ خاصه 
بالنبى « صلعم » أو co Jal‏ وأقاربه الاو j Wd‏ 

۷ - تعتبر هذه الجاعات ااشتركة فى ال وکب أنه عبارة عن مشهد له وحدة 
واحدة ,يتطاب الاس ضرورة تعاون مده wield)‏ فا نما وتقدم المساعدات 
للجیاعات التى تطلبها » فلیس هناك مانع من الاستعائة ببعض الالات الموسيقية 
أو بعض النشدین أو إعادة رتبب أعضاء aL)‏ وفقا لنوجيباتالمنظمينحتى 
fe‏ أحداث التوافق والإنسجام فى الموكب والحافظه على سين المشبد وعراعاة 
المسافه الکافبه بين الجاعات ene‏ لا تخنلط #قصائد et,‏ يؤثثر فى 


وحدة spall‏ الكليه ۰ 


۸ له om‏ وجود علاقات التحاون دين oy.‏ الجاعات عدم و جود wide‏ 


من التنافس بينها ويتمثل مظاعر التنافس فى حسن الظبر العام » ونظافة اببس 
ووضع بعض الشارات الخاصة » وطريقة الانشاد » واجادته _ذب أنظار 
الشاهدین » ورفع SLI‏ الخاصة للاعلان عن هذه الجاءات وميادئها ورفع 
الرايات الخاصة الى تدل عليبا . واستخدام بعض الآلات الموسيقية الشعبية 
كالطبول والدفوف‌وغیرها ذلك Me‏ سائل الى تستخدمبها بض | ماعات وتتنافس 
مع ابیاعات الاخری حى تكون حديث الشاهدین . 


-a‏ ولا يتم هذا المشبد دون تخطیط أر اعداد فبناك هش الخطوات التى 
جب أن تتخذءهناك al»‏ الاعداد » لهذا الموكب والحصول عل التصريماللازم 
لاقامته سواء كان هذا التصريح من الحافظة أو من وزارة الداخلية بالاضافة إلى 
موافقة الحيئات الدينية الخاصة وهی وزارة الاو قات وجمازالتنظيم الصو SAG‏ 
فى الاس الاعلى للطرق الصوفية . کا يعقب ذلك آرسالاارسائل للجاعاتا لش که 
فى الموكب وتدريبها وارسال التعلمات الخاصة .كى تکون مستعدة » ووضسع 
الخطة Sol]‏ وير المو کب و تنظیم الجاعات وإجراء بمض‌التجارب والتدر یب 
على هذه الخطة قبل المولد ثم تأتى المرحلة الآخيرة وهى مرحلة العرض تفه أو 
المشہد م سيق أن تناو لنا ه بالشرح والنفسير . 

٠‏ - استخدام الانثربولوجيين التحليل الدراى لتفسی ااشعائر على ساسا 
من ألو fle.‏ والادوات الحديثه النى تر ى التحليل ٠‏ ومن وجبه نظرنا Lil‏ نعتی 
ا موكب نوعا من الدراما الشعبيه النى تساعد على ترسيخ بءض التقاليدالاجتماعيه 
فهى تسمح بفترة زمنيه يركز فا على بءض المارسات اشعبيه النى قد لاعارس 


. اليومية‎ LLNS 


ولا تعنص الوا کب على لاواياء المسلمينء بلهناك موأ كب خاصه بالقدیسین 


- (۳۲ = 


وتحاول الجاءات المسيحية فى موالد القديسين القیام ببعض ا لمشاهد الخاصة التى 
حتاف عن موا كب المسلمين » وهذه عبارة عن olla‏ تنشد Gow‏ اترا تيل 
الدينية تسیر فى الشوادع الحيطة بكنيسة القديس إلى أن تصل إلى مدخل الكنسة 
م تتجه إلى صورة القديس وهی مستمرةق ترتيلبا . 


K‏ يقام أيضأ فى هذه المناسة موا كب خاصة بالاطفال الذين يتم تعميدمم وهم 
يرتدون الملابس البيضاء ذات الصلبان الاشغولة وحمل الاطفال الذين يسيرون 
بهم فى الشوارع الحامة وسط جماعة من الاقارب وبءض رجال الدين المسيحى 
بالإضافة إلى فرقة موسيقية تستخدم بعض الالات الموسيقية اأشعبية وبءض 
الالات النحاسية . 


وإذا كان التعميد كظاهرة شعائرية يجب أن يارس لأسباب دينية وه التطوير 
من خطيئة آ دم عليه لسلام عندما عصى الرب » فانه ءارس أيضاً من أجل حاية 
الانسان من آرتکاب أية المصية فى الستقیل ۰ وبری‌ستم فن جدمان Gudeman‏ 
أن التعمید هو نوع من ال بوة الروحية التی تربط بين طفل يتم تعمیده و بينأب 
روحى يرتبط بالطفل بعلاقات الابوية الروحية وهذه الروابط تدل على آرتباط 
شخص بالاله ۰ (۱) وقد تختلف الاراء حول التعميد . فياك بعض الطوائف 
المسيحية التى ترى أن عملية التعميد لا تحمى الانسان من آرتسکاب المعصية فى 
المستقيل . 

وتعتمد ظاهرة الابوة الدينية الشعائرية على المعتقدات والمارسات الخاصة» 
وای لا Eg‏ أن تتحتق ألا من خلال نسق اجتتاعى » وهذا النظام یتمتع بقبول 


1) Gudeman, S., ‘Spiritual Relationships and Selecting Agod 
Parent” Man Vol. 10 No. 2 June 1975 p. 224 


-iwr س‎ 


شعبی oS‏ لانه pana y‏ عل الاب الدینی » و ۳۹ اعتمد عل wl A‏ 
الفو (KS‏ ة الاغرى ۰ 


وبالرغم من تعقد هذا النظام فله قیمته Lelia Vl‏ جانب آهمسته الدينة لأنه 
سینشیء علابات مع العائلاات ?49 وساشرة g:‏ أنه عض على BAS‏ الا باء 
ppd‏ و بالاضافة إلى العلاقات الى Las‏ بين الاطفال المعتمدين وغيرهم سواء 
كانوا أقارب أو أصدقاء هذا بالاضافة إلى الروا بط الروحية أوائروا بطالمةدسة 


وتتضمن الوا کب أيضا بعض الرموز الى تتمثل فما صمله أعضاء ابماعات 
الدينية الصوفية من اعلام قد اشتملت على عبارات أو joer‏ مکتو بة» وألوان 
ial)‏ تدل على هذه wlll‏ » وهذه الاعلام والبيسارق رمز له معناه فبى تدل 
على أن هذه aeli‏ التى تشترك فى « الولد » ها وجودها وقوتها الثى تستمدها 
من الأعداد المشتركة فى الاحتفال بالموالد » کا أن هذا اعات تر تبط كلرابشكرة 
تقديس الولى وتتكرر الرموز الشعائرية الاخری E‏ فى زيارة الضربح والتقربإلى 


مقصورة الولى والامساك بها وتقبلها وفى الواقع of‏ هذه العمليات تتم باعتبارها 


ليدم أو قديسوم 
وإذا كات تقابل من جانب aL all‏ القليله من المشتركين فى الموالد شىء من 


رموزا شعائرية تعر عن مدی محية هؤلاء الرددن على الموالد أو 


الاستلکار إلا أن الغالبية ری أن هذه الاعال مرغوب فيها وتتول ون 
التفسیرات lly‏ برات الختلفة الم 


وه 
w‏ افق مع قيمبا ومفاهيمها فتقبول مقصو رة 
الولى لا يتم مطلمًا على أساس أن من یفعل ذلك ما يقبل المادة النى صنعت 
منها المقصورة و(عا يشم لانها ترمز إلى الذى دفن تعتما والقبلة فى حد ذاتها ترمز 
إلى فرط المحبة التى يكتها الاتباع ٠ tds‏ 


والاضحيات والع‌طایا وامسات الاجری tl‏ تقدم ف الموالد تعتر رموزا 


— 1۲5 = 


شعائرية أوضح العلاقات الوث.قة النى تراط مر لاء gA‏ على الو لد oe‏ لو 
ولغيلوم ار کنه wc" ol‏ دن خلال هدا الطعام الذىيقدم. 
فن المعروف أن الاضحية أما تقدم لاشکر أو للدعاءأو ارجاء أو AM‏ عن 
الخطايا والذنوب أومن أجل LE‏ مع الذات المقدسة . 
و Jd‏ حظی مو ضوع الاضحية wh‏ من eked‏ من TIL‏ وولو جمین 
3 حل أن الاسداذ ايفان oleh)‏ علد النظريات oll‏ من الکتا بات iK‏ عن 
الاضحية و S A ol 3 lanal‏ | من لاد 2 إلى i‏ من le‏ 
نظر ره Unification a~ yah‏ أو ۳ يطلق Communioncbl.ell_ ja Lyle‏ 
Gift 4414 bi,‏ (۲) . 
ويحد جذور النظر به الاول فى Ogi ys) ALS‏ سمسث عن الدن عسل 
ااسامین Cam‏ أعتبر أن الاضحية want‏ عيدأ يتناول فيسه Ay!‏ والذن 2و مون 
بعبادته الطمام معا » فكأن الاضحية نوعاً من الصداقة Lelie)‏ بين الاله 
والاتباع واستبمد أن کون هبة أوهدية أوأتاوة أو تكفيرا أواستالة O.‏ 
والاضحياتالتى تقدم الاو لياء کن Jed‏ لہا فى ضوء نظر 4 ادو coda‏ 
تعنى أن مقدم الاضحية يقدمما بغرض عقد الصداقة الإجتماعية بينه وبين الولى 
لکی يستطيع أن يطلب منه قضاء الحاجات والتوسط لدى العناية الالهية لاجابة 
رغباته وتحقيق أماله وهى قد تقدم أجرا عل الشفاءة أو شكرا على ما قدسوه 


= 


1) Evans — Pritchard, Neur Religion, Oxford, At the Clarendon 
press p. 273 
2) Ibid p. 274 


— (۲۵ - 


وصعوه من جمدل وا لاصحية ژھی تعمل على تكو ان الصداقة دين مقدمما و | لر d‏ 


فإنها Gad‏ ذلك لا ۱۸ من lio‏ خارقة خاصة يها . 


وش تعمل کرمز شعائرى تشير إلى الحلاقة الوطيدة الى ريط بين مقسدم 
هذه الأضحيات ab Iy‏ وبين الولى فبى تصبح جزء منة» وهی حاملة لاركة 
وقامت على ole‏ الصلة بين الافراد الذين يتنالون منبا وخلق التضامن بالإضافة 
لابركة الى تل عليهم لانهم قد تناولو! at‏ مقدساً من الولى فالأضحية قد 
| کیت iho‏ و Jacl‏ اس ©» ھن الذات الى PEPA T‏ الما فبذه الذاتن daw ah psa‏ » 3 
انها أصبحت رهزا شعائرياً بل رمن Jl‏ الولى p dadi‏ 7 يعدم اليه فهو ملك 
خاص له وهذا لا يعنى أنكل ما يقدم من أضحيات وأطعمة فى هذه المناسية . 
يقاب leale‏ الاب الشماثری le VL‏ فاك جوانب أخرى سکو أوجية Aaa‏ 
تقدم من أجل الباهاة واظبار القدرة على الانه .اق وكدليل علىالثراء والش‌عور 
بالزهو وا كتساب الرضا السيكو لوجی . 


ومن الرموز الشحاثرية الاخری ما يقدم فى کنائس القديسين » فكثيرآ ما 
یندم الخيز الأبيض الصغير وهو رمز الى السلام الذى عل فى الولد والذی يجب 
أن يسود بين الجاءات المترددة على الاحتفال . وهنا يدل على أن للرموز 
الشعائرية معى واماتسعشف عن AS‏ من العلاقات والافکار والافعالء 
والتفاءلات الى تعمل على احداث التكامل بين مذة الجاعات . (۱) 


1( Grumrine, N., Ross, & Grumrine, M., Louise, “Ritual Symboji- 
-sm in Folk and Ritual Drama, The Mayo Indiain 
San Cyetano ~ Velacion, Sonora Mexico’ J. A F. 
vol. 90 No 385, 1977 p. 10 


بت ۱۲ مت 


ولابتوةفالجانب الشمائرى ف « الموالده عل‌زبارة الأضرحةوبءض المارسات 
الشعائ رة الخاصة والموا كب وان هناك جانب آخر هام . وهذا الجانب یتعلق 
پارسائل الى تستخدمبا الجماعات كوسيلة من y‏ ل الإتصال بين الولى ال ترددين 
على الم ولد » فكثيراً ما بطلق حول الولى أو لقدیس الةم ص وا مسکایات الى دل 
عل القوة الخارقة للولى أو قدرته وركته وكراماته. وتنتشر هذه الرسائل 


وروجما لناعاك التلقة . 


وسنحاول أن نلقى عليها الضوء فى الجزء الثالى من هذا الفصل عند دراسة 
الاساطیر والوالك . 


انیا : الوالد والاساطیر وقصص الخر ادق 

كدر ما ستخدم فى كلامنا العادى مصطلح الأساطير Mythe‏ ومصطلح 
AK‏ وقمص Lelde Legends Goll‏ مترادفتان أو متبادلتان 
ولكن مسد أن دارسى Kla‏ والمتخصصين ف الثقافةالشعبية يرون أن بينم) 
اختلانا حب توضيحه والاشارة اليه . فالاسطورة قصة مترعةيكون اختراعبا 
و 5 بغرض ed‏ بعض الظو اهر والا حداث الطبيعية غير العادية كالزلازل 
مثلا أو غيرها . نا قصص و حکابات الخوارق تعد فى الواقع شكلا تاريخياً 
فبذه القصص لما أساس من الحقيقة Cry‏ إلى التاریخ حتى لو دخل عليبا 
وأصاءها الخاط والفموض تتيجة الإضافات التى #صيبها فى عصور ME‏ وقد 
تشك مع الاساطير فى أشياء كثيرة إلا أب سا لابد أن تحتوى على الحقيقة أو 


ثیء منها . 


— = 


وقد حدد قاموس الفلکلور Standard Dictionary of folklore‏ 
آن US jal‏ الخوارق Legend‏ فش فنا له علاقة با اصلوات الدينية الى 
تتم فى وقت تناول الطعام أو فى العبادة إلا أن فى الحقيقة تتعلق حياة القدیسین 
والشهداء وعلى ذلك فإنها كانت تذ کر عل أساس أما تعتمد على الحقيقة مع 
خليط آخر من مواد الثراث الشعی ردد عن شخص أو مكان أو tole‏ 


» iuas 


والاسطورة g€‏ سوق أن أوضحنا تسر معتقدات الناس حول العالم وما 
وراء ااطیعت WIL,‏ وأشياء UI‏ والأبطال وإلى ما ذلك . وهذا a‏ أن 
للاسطورة وقصسة الخوارق أساس Go‏ وراءها بالنسية للشخصية 


| فا 


ومها يكن من أمى فان الحدود بين الأساطيروةصص الخوارق غير واضحة 
وغير محدذة . 

ونحاول فى هذا الفصل أن فتناول بالدراسة هعض الأاساطير وقصصس 
الخوارق الخاصة al TL‏ والقديسين . فالموالد مناسبات وجال اترديد هذه 
الأساطير واطلاق كثير من الحکایات أو القصص أو الاعال الخارقه الى تكون 
قد وقعت لاعضاء الجاعات الى تحتفل بااو الد . 


درجم ذلك إلى أهمية الأساطيروةهص الخوارق فى ترسيخ معتقدات الاتباع 
الخاصة تقدیس ااول أو القديس . وهذا لا یعی أن هذءالاساطير تکون قاصرة 
سب على aH‏ بل جدها #تردد فى مناسبات أخرى . والو لد يمير فرصة 
للتذکیر مها فضلا عن تلاقی الافراد والجاعات بأعداد كريرة فیذکں دنا الاعمال 


و العدران الحاصة والقائقة الاو Che dally eld‏ ۰ 


نت ۱۳۸ — 


وبالرغم من أن الاساطیر وةصص الخوارق تعتبر أحدالميادن الفولكاورية(1) 
إلا أننا قد رأينا عند دراسة بعض الا ساطیر الخاصة بالاو لماء والقدیسین eae‏ 
أن نتناوها ی هذا الفصل نظرا لا بینبا ومين الشعائر من ارتباط وثيق سبق أن 
أوضحناه فى الفصل الاول. 

وسنتعرض بالدراسة والتحليل لثلاث أساطر أحداها اسطورة dole‏ بأحد 
الاولیاء والاسطورة الثانية لاحد الة.ديسين » والاسطورة ALE‏ من 
مصر الفرعونية . 

وقد كان ادف من هذه الدر اسة هو توضيح أوجه التشابه والاختلاف 
بينها ومدى وجود ترابط بين pe nat Sule pole splat ya‏ إلى أن الأساطير 
الثلاثة ر k‏ تسکون صيخة مختلفة لاسطو رة واحدة وقد تغيرت هذه الصيغ عر 
التاريخ . ول تقف عند حد #ديد وظيفة الاساطیر الثلائة LL,‏ قد Wyle‏ 
آو ضيح الجواةب الرمزية فما معتمدین على حلیبا SLM‏ . فالاسطورة عکن 
النظر [لا على با نسق من الرموز » والشعيرة نسق من الفعل I‏ مزى والائنتان 


متداخلتان )& . 
ونعرض فا يل LLY‏ وقصص الخوارق الثلاثة الأتبة : 


< - الاسطورة الاو : 
طاق كثير من الاساطیر حول LIM‏ ولا يستخدم لفظ أو مصطلح 


1) Bascom, W, “Folklore and Anthropology” in The Study 
Folklore ed, by Alan Dundes Prentice Hall Inc, 
Englewood, N., J., 1965 p. 28 

2) Kirk, S, G, Myth. Cambridge University Press G.B. 1974 
p 24 


أسطو رة على الحكايات ded)‏ بالاو ily » AJ‏ تعتر «كرامة » من AVS‏ 
الول ويرى الأنباع os A‏ أن ااسکرامة عبارة عن Jad‏ خارق للعادة يظبره 
as}‏ عل ay‏ الولى 4 وهذا المع لقم عل الا کرام والتکرم لول g‏ ارون أنه إذا 
جاز الانباء أن تکون لهم معجزات وى أيضاً من‌الاءور الخارقة العادة يظبرها 
الله على أيدى أنبيائه المرسلين فالمعجزة Leash‏ تقوم على الإعجاز والتحدى 
ويردد أعضاء هذه الجاءات بأنه إذا كان laS‏ معجزات فان لبعض الأولياء 
کر اماتهم التى تبلغ درجة تفوق المعجزة الى منحبا الله للنى »ویضر ون المثال _ 
على ذلك من dad‏ د الخضر وسيدنا مومی » » فقد كان الخضر أ كش علا من 
هو ”ی © وكانت کراماته oi‏ تفوقاً من cal gms‏ ٥و‏ ”ی it‏ فق ۰ 

ووناك تقارب a‏ المح سن مصطاح الكرامة c‏ ومصطلح ااسکارز ما 
Charisma‏ الذی أدخله إل الدراسات ile!‏ عم الاجتاع ما کس we‏ 
M. Weber‏ ليدال به de‏ ڌو è‏ عض الا شخاص P‏ مو هی a‏ مقدر „È er‏ 
العادية . ومذه القوة هی الى تؤمل أصحاما ان بکونوا أمثلة لغيرم من 
الافراد K:‏ أن هذه a pa‏ غير العادية فى التى A‏ الأفراد ينظرون على et!‏ 
مەدسون وممتازون على pons)‏ » ومن 9 Jal rê‏ لصيادة nals]‏ أو الاحزاب 


السياسية أو لان یک نوا UK‏ جتمعاتهم أو أنبياء آو رسلا . 


فالكارؤما إذن ac f:‏ من ااصفات آو cal il‏ الخارقة للعادة الى عنحما الله 


ليعض الافراد» فيصيحون أهلا لاقيادة والزعامة » وقد تختلب درجات التفوق 


الكرف ol‏ من ۷۶" - كم SzI‏ العتمد الشعبی آن jah‏ أحد او لیاء ül‏ 
الذن يعيششون BS‏ زمان ومكان . 


Wem 


ف KSI sola‏ زميين فیصیح oe‏ الخطياء » والثوار» ۳ boli‏ الاصلاح آر 
قادة ols‏ أو PAYD‏ الرسل ومن وجبه نظرنا أما شمه إلى حد کہیں 


KI cleat‏ أمة. 
ويؤكد ماکس فير فى نظریته عن ال-كارزما أن الطاعة | اطلقة هی الركيزة 
الشخص الكارزهمى من خوارق الاعال هدر مأ إستطيم آن J} ode‏ الاتباع 
ويسيطر prde‏ ( . فكأن التأثي ی الاتباع متوقف LE‏ على قدراته الخارقة 

الى تفوق قدرة الاخرین ; 

وإذا كان الاتباع والمريدون يطلون على القعنص وا i Al AK‏ 
مصطلح > الكرامة « فق ode‏ الدراسة ist‏ 5 فق مع مصطلح الأساطير 
وقصص الخوارق ولا ختلف عنما كثيرا . 

ومن oda‏ الا ساطیر t‏ الاسطورة الى زر ددعنر (Sela‏ ¢ راهم الدسوق t‏ 
وملخصیا « أن تمساحاً ضخ ابتلع طفلا Tyee‏ . وقد لجأت أم الطفل إلى ول 
الله , إبراهم الدسوق » وطلبت منه أن عضر لها طفلبا فا كان من الولى إلا أن 
خرج إلى الببحر ) فرع رشید ( الذى حول فا daa‏ عن RYO‏ وطلب من 
eels‏ أن تخرج له القساح الذی ابتلع الطفل » فحضر هذا القساح وطلب منه 
الولى إخراج الطفل » فخرج الطفل من رظن السام حب]» وقد عاق الولى 
g”!‏ فتاه on‏ بریح الئاس من شروره 4 ۰ 


upar D 


1) Shilo, Edwerd, “Charisma” in 1,E,S,S. Vol. 4 pp. 386-390 


wi-‏ سه 


الاسطو رة الثانية : 


فبى تتماق بالقديس مار جر جس » وااصورة التقليدية لهذا القديس abe‏ على 
أنه کان قائداً رومانياً وكان شجاعاً فى مقتبل «pall‏ وقد ارتدى درع القتال 
الحديدى » والخوذه التحاسية وير تدى ملابس الیدان کاملة ممتطياً جواده وف 
يده حربة طويلة سددما إلى نين معب ومن خلفه فتاة وقفت فى سحكون 
ورهية رقب Gall‏ بين الفارس والتنين مشفةة عليه من الوحش انخف . وهذه 
ااصورة تجسيداً Le‏ اللاسطورة القد عة الى مازالت تتردد بين كثير من الاقباط 
الذين يشاركون الاحتفال عولد القديس وملخص الاسطورة ر أنه كان يسكن 
l‏ تنین ضخم Lally‏ لب من منخر رد > ولاسرضاء هذا التنین كل عام حب 
اختبار فتاة عذراء مجری فيبا الدم SUM‏ فتنزل إلى النبر ليأ كلا الننين وهی 
حية . وق Gar}‏ السنين بلغ الضيق بالملك حدا كبيرا ds‏ تعد تبق فتاة عذراء 
من الآسرة المالكة إلا إبنته الوحيدة وإذا امتنع عن التضحية ما فان التنين 
سیخرج من yell‏ ليدمر Gobel‏ بأسرها وجميم سكانها . Ks‏ حدث فى نفس 
اليوم المعين لتضحية ابنة UM‏ أن spb‏ القديس «مارجرجسء فى البلاط OM‏ 
وتطوع انازلة التنين » فنزل إلى النبر ودلا من الآميرة . وهنا دارت bes‏ 
مدركة هائلة كان pill‏ فيبا حلیفا للقديس call‏ ذبح الوحش الرهيب » . 


ويرى كثير هن الاتساط أن هذه الأسطورة ليست Balas‏ التصديق 
» ار جر جس « ەلو lay ue RAS‏ 3 الشدائد سصدی میا وه مدن يناديه 3 شساعة 
dalsza)‏ من diaso‏ ۰ 

وقد کات هذه الا سطو ۵ و L-‏ اکير من kah‏ نين الشعييين فجسدو 5 و شما 


— rY — 


والاسطو رة الثالثة : 

أسطورة مصرية قدعة » وهی أسطوره آوزیریس . والجزء الذی نا 
منها هو الزء الآخير من الاسعلورة الخاص fear‏ حورس daal‏ ست . ووفقا 
لنصوص الاه ام جری الاسطورة E‏ یل « قتل الملك آوز یریس بيد أخيه ست» 
وعمدت إبزيس ونفتیس آختا أوزيريس إلى البحث عن الجسد حيث وجدتاه» 
وأعادت vy]‏ أوزيرس إلى الحماة مؤقتا حى پولدما طفلاء ثم کان أن 
و لدت <ورس وأرضءته » واستطاع أن يتغاب حورس وهو طفل de‏ مان 
ضخم ثم بلغ deu‏ الرجولة عن طریق شعيرة ترکزت على رباط حزامه أدتها 
ony)‏ ثم خرج یری آباه ( 1214-150 ملام ) فوجده بطبيعة الخال, O‏ . 

وهذه الاسطورة ما مصادر كثيرة آخری » وتفاصیل كثيرة Leah‏ ولکن 
الجانب الام طوری ااذي Long‏ هنا هو أنه عند ما کر oY‏ حورس» حاول 
أن سترد عرش والده من AF‏ ووقف <ورس Eee‏ فى عرض النبر مستمداً 
للنزال #سکا حربة طويلة سددها إلى عبه ست و وبعد قلیل هاج النهر وار تفعت 
الآمواج وأخذت سفينة حورس تهبتز وتایل » فقد تقمص ست جسد فرس 
ضخم من أفراس النبر » وأخذ يصدم السفينة بشدة ليغرقها واستطاع حورس 
أن ably‏ ضربة قاضية اخترقت رأسه فات وأقام حورس دولة موحدة وأطلق 
عليه « البطل pall‏ لآ ببه » . 

وستحاول تحلیل الا ساطیر وقصص الخوارق الثلاثة السابقة فى ضوء EA‏ 
الآر بعة الاتية : 


=t‏ تست موه 


۱ - صویل توح کر عر : أساطير Ma‏ القدم » الترحمة العربية د . آحد 
عبد اميد الطيئة العامة AK‏ ۲۳ ص ۰۵ 


— ۱۳۳ س 


ر - وجود الاساطير فى أى مجتمع من olal‏ برجم إلى الاعتقاد ق 
القوى | لروحية وتختلف درجة الاعتقاد من جتمع | 

۲ - الخرات الخاصة بالاساطير خی ات iapa‏ وغير واضحة» ولکنها 
خيرات عامة وحتل مركزاً هاما فى الافکار الدينية فى الجتمع . 

y‏ الاساطر قصص حقيقية عن القوى الخ ارقة الاعجازية وتعلق 
ole‏ اجماعات op Bley‏ بعضبم البعض . 
ع-ااظیر ااظاهری و السطحى اللاسطورة جب ألا خن الخیرات الخاصةالمتعمقة فى 
الاسطورة فبى آساس النظام الاجعاعی » ونسق الادوار الاجتاعية » وعلاقة 
الافراد pan‏ البعض OD‏ 

فأسطورة اوزریس GH‏ أوجدها التطور الاسطوری pall‏ » والنی حاول 
به أن يفسر لاعتبارات بشرية شخصا أو حادثا أو جاعة من الاشخاص تبدو 
منتمية إلى «العالم الامی» وتشمل عم.ارة , العالم الال هى » کل ما لا يمكن تفسیره 
مباشرةبالعقل البشری والادراك الحسى ولو بدا أنه موجود» ومن الطبیعی أن 
کل الکائنات الى #سكن ادرا كبا وشرحبا مباشرة فى زماننا كالسماء والشمس قد 
كانت تنتمی إلى العالم AMI‏ فى عقل on pall‏ ال قدمین . 


ay‏ 3 اجب جب واوت وااسیاء والارض ورفع أوت عن جي فصل 


اسیاء عن الارض ثم قام ely‏ على BLL‏ فى مصر بين أبناء جب و نوت فقتل 


1) Guy, E., Swanson, “Orpheus and Star Husband : Meaning 
and the Structure of Myths” in Ethnology April 
1976 Vol. XV No. 21 pp. 115—117 


KE =‏ مت 


ست المك أوذزريس وأخذ عرشه حی شب حورس ان اوزور بس sl‏ 
وحارب عمه ست ثم أعلن من قبل Kle‏ هلو بو ليس أنه ملك مر الق 


وور بث أوزءريس (۱) . 


آما بالنسبة لاسطورة ه مارجرچس ‏ جد أنه J‏ یکن رجلا عاديا دل کان 
قدیسا وقد قامی الالام » وتدخلت العناية الامية فى حباته لفظ جسده فیذه 
الاسطورة ترجع أيضا إلى القوى الروحبة الخارقة . 


وق أسطورة و سیدی أبراهم الدسوق» مد ارتباطا وثیقا بين الجانب 
الروحى وشخصية Casal‏ فاثولى رجل دن Ahana‏ 4,8 ‘ دضلا عن أنه يمع دين 
de‏ الدن أو ما یطلق عليه de‏ الظاءر » وین التصو و ما يطلق عليه عم 


الباطن اذن فالجانب الروحالى ف الاساطیر اثلائة واضح وجلى . 


آما بالنسية لبطل الاسطو رة المصرية القديمة حورس فلم isin‏ الصریون 
القدماء جرد فرد من البشر » انما هو إله يتم عبادته» فالأسطورة فى Co‏ 
تتعرض رة ou pall‏ القدماء » Py gay‏ لشخصية « حورس » فهو أله 
وان cal‏ ومارجرحس ف الامطورة قدیس حفظنه WAY ‘lial‏ واعطته 
yall‏ ة » میا سعل المعتقدين فيه يستعيئون ده pet‏ ساعد مهم و rt‏ فى كل 
ما يصيبهم من مكروه وحكذا فان « سیدی راهم الدسوق» أحد أولياء الله 
لا yin‏ شخصا عاديا » و[ ما مو إنسان له من الصفات والقدرات الخاصة» 
م aes‏ بها آن يفوق قدرات poll‏ الاخر ٠ ù‏ وهذه القدرات والقوى Le}‏ 
هی خارقة واعجازية » ey‏ 5 اتباعه بل انهم پتوساون به فى قضاء or bel‏ ۰ 


۰۳۰ مويل نوح كرعر : نفس المرجع ص‎ = ١ 


= ۱۳۵ سه 


والحرات المرتبطة ذه الاساطیر الثلات بالرغم من انها خرات عامة إلا 
انها خيرات غير واضحة ومبومة » و لكنها تحتل مكانة خاصة ومركراً معينا فى 
الأفكار الدينية » فالا مان بقدرة الولى أو ee‏ اف sas Aloe‏ 
القدعة لا عکن فصله ۳ تسق المعتقدات الوجود. بل قد جد جانبا La‏ من 
هذا النسق یصل إلى ما هذه القصص والاساطیی من مکانة » فالاعتقاد فسا وق 
حقيقتها يبلغ درجة كبيرة . 

وان دراسة الاساطر SOU‏ دراسة متعمةة دون الوقوف عند المظبر 
الخارجى والسعاحی ها ond‏ کشر من العلاقات » فاسطورة gal Vy‏ الدسوق» 
توضح علاقة الرجل BILL‏ وهذه العلاقة تقوم على أساس مساعدة الرجل لامرأة 
دا ۰ وهو لا یتاخر عن Got‏ طليها و عط هذه الملاقات مير علاقة الرجل 
بالمرأة فى جتم‌عاتتا الشرقية » وف اسطورة و مار جرجس » Lal‏ بجد هذا الط 
من العلاقات فالاسطورة قد ظبرت فى الشرق أيضا فى لبنان على درجة التحديد 


فارجرجس بمب لانقاذ حياة الاميرة ولا يتأخر عن مساعدتما . 


أما فى اسطورة « اوزیرپس » فقد لا جد الوعلة الآول مثل هذا الامط » 
وقد تبدو من الساعدةالی تلقاها > حورس » من أمه «ايزيس » ولكن بالرغم 
من أن ايريس لم تكن بالنسية للبصربين امأة عادية » وا عا هى و المة » تقدم 
يد العون والمساعدة الاانه فى الو اقع يمد علاقات مساعدة الرجل للمرأة تتضح 
إذا ما عرفنا ان انتقام حورس من عمه ست کان بايعاز من ايزيس وأنه قد تم 
ee‏ ارغیتها فى الانتقام لمعتل زوجما . وهذا روکد نوع العلاقات القائمة بين 
الرجل والمرأة منذ أقدم العصور . علاقات اساسبا مساعدة الرجل للمرأة داعا . 


ولا he‏ فصل الاساطیر الثلاثة عن الشماثر واطقوس » فاذا كانت 


۱۳۹ ت 


أسطو رة أ زیرس والشعائر المصرية القد capes dc‏ لثىء واحد هو العبادة 
المصرية د عبادة اوزیریس »> وعبادة حورس الى كانت سائدة فى مصر ductal‏ 
رات طويلة من الزمن استمرت Se‏ مع يداية اننشار المسيحية فى مصر . 

أما بالنسبة للاسطورتين الاخيرتن فا زال لها تأثيرهها الكبير وارتباطم) 
فقد اثبتت الدراسة الحقلية Uc)‏ تعکیان أثناء WLI‏ والاعتقاد فى صدقب) اعتقاداً 
لا يستطيع ان يتشكك فيه أحد من الا تباع ؛ بل ان ما عکی عن كرامات 
ارام الدسوق ومعجزات مارجرجس الی ما زالت AC‏ حى الان ؛ وما يقوم 
به الاتباع خصوصاق جال اخراج الروح الشريرة أو ما یطلق ف العتقد 
الشعی و الجن » من بعض الاشخاص الذين میم مس ؛ فنجد أن هذه العملية 
ما زالت ارس فى مولد كل من « ابر آهم الدسوق » با لنسبة للمسلمین » ومو اد 
مار جرجس بالنسبة للمسیحمین . 

وبالرغم من استخدام الصيغ الخاصة » والشعائر المعيئة إلا أنه يعتةد أن 
الشقاء ينم Sw‏ الولى والقديس و مناسية احیاء BASS‏ يوم مولده . 

وهذا لا یمی أن ale‏ اراج الروح الشريرة قاصرة علي مولد الول 
والقدیس فپی بارس یضاق بعض الساجد وفى وءض الكنسائس وق غير 
مناسات امود . 

ولاعطاء مزيد من التفاصیل حول اخراج ه الروح الشريرة » نذکر أنه فى 
مواد مارجرجس یتوجه المصابون إلى الكنيسة فى منابة المولد » ويم اخراج 
الروح الشريرة »عرفة کاهن متخصص تعد لاخراج الروح الشريرة قبل المولد 
بالصوم والصلاة بالاضاقة إلى ما أودع فيه من قوة اعانية واعتقاداً خاصا بقوة 
القديس بأنه سيقف معه ليساعده . فقد pl‏ هذه الرؤح الشريرة بالخروج 


— ۳۷( سه 


و والا آم القديس بان یطعنبا عرته : ومن الاعتقاد السائد ان الروح الشريرة 
تک على اسان الحالة المريضة » وقد تتكون هذه الروح اغأ تسكن فى Nes‏ 
آو رجلا پسکن ارا . والخالة المريضة لا تستطيع السيطرة على نفسها ( فى 
أى تصرف کا ai) dates‏ عدث peal‏ | فسیو لو جیا لدی المريض یظبر ف حرکا نه 
وملامح وجبه وصوته . 

وقد يستعمل الكاهن القسوة بالنسبة للمريض فیمسکه من شعره أو اذنه 
حى لا مرب الروح الشريرة مما يؤدى إلى (عادة الكاهن لاصلاة وقد يحكون 
الضرب لإثبات الکاهن وعدم خضوعه وضعفه آمام الروح الشريرة . ولا يشعر 
الشخص المريض بأى آلام ؛ وان ظبر عليه علامات الضرب بعد اخراجالروح 
الشريرة . 

وترك ااروح الشريرة عند خروجها بمض الاثار على الجليساب a‏ 
call‏ برتديه المريض وهو عمارة عن بشع من الدم ترك عل الثوب على شكل 
صلب أو Le A‏ من الصلبان أو صورة اقدیس مارجرجس ولا يمكن إزالة 
هذه ااصورة باستخدام أى من وسائل التنظف الختلفة ٩(‏ . 

ویتاو الكاهن صلوات خاصة فى هذه المناسبة هى الصلاة الريانية » وصلاة 
الشكر والزمور اخسون » و صلاة مسح المرضى » وقراءة سبع مزامیں وغيرها 
من الصلوات مع استخدام البخور طوال هذه الصلوات الى aly‏ عددها عشرة 
بدون انقطاع : 


(۱) | كد لی كثير من الاخباريين ذلك وأن كنكل آلاحظه فى الحالات الى 
شاهدتا سواء فى مولد مار جر جس فى كفر الدوار أو فى ميت paama D‏ + 


=? ۱۳۸ > 


ومن الاعتقاد المائد أيضا ضرورة عدم غسل الثوب الذى ظبر فيه الدلیل 
cle de‏ ااروح das y)‏ آر بعين by‏ دارج ذإك أيضا إلى ا لوف من عودة 
الروح lias‏ يدل على أن هناك ارتماطا فين الممتهد الشعى الخاص , بالار بعين « 
ily‏ يقال أن الروح تظل سوم ف بيت المريض أو المتوفى إلى أن تؤدى 
ااشعائر الخاصة 0 والاربعين ©“ 

ويعتقد أيضا أن الروح الشريرة الى « تلبس » الانسان قد تکون | كثر من 
ددح واحدة وھا تکون iapa‏ الكامن Jins inae‏ جر و دا مضاعما . وقد 
cone)‏ أيضا الناقوس وهو VV‏ موسيقية تستخدم عند ترتيل الصلوات فى 
سكاس ۰ 

ويستطيع الكامن أن يميز بين المريض بالأمراض النفسية والعصبية وبين 
المصاب بالروح ااشر برة ویرجع التفرقة إلى : 

و- إن الحريض بالامراض النفسية والعصبية لا يتأثر بالصلاة ولا سدث 
4 أى تغيرات سکس المصاب بالروح الشر برة 5 

۲ - سيطرة الروح الشريرة على ااریض سيطرة تامة ویستطیع أن یکلم 
الکاهن نفسه و اوره أما المريض بأحد الامراض النفسية فیپذی وک 
بعيارات y‏ معی Ls‏ ۰ 

۳ - عند سؤال الروح لش برة عن اسمها فپی تذ کره أما المريض بأمراض 
لف رة وعصلا y‏ ول کر غير ac]‏ هو شخصيا ‘ 

) - قوة الروح الشريرة » فتستطییع أمرأة مصابة بروح شر رة أن تتغلب 


عل عدد من الرجال آما المريض بأمراض نفسية وعصبية فانه كثيرا ما يسكون 


دم ۹ 


ضعيفا لا قوة له ٠‏ 
i : a‏ 

وهناك بالاضافة إلى call‏ الظاهر فى الاساطیر الثلاثة» هناك الجان بالرمزى 
ففى أسطورة « آوزیریس » يقوم <سورس بقتل ME‏ ست » فحورس يعت 
رمزا للخي » وعسه ست يعد رمزا للشر » والخير دائا ينتصر على الشر » aa)‏ 
استطاع الشر أن يتشكل فى صورة فرس نهر مخيف » فقد أصبحت صورة وست» 
صورة لاشر وقد أعقب ذلك فى نظرة إلى الماضى ان أضيفت شخصية ست على 
اكسوس » E‏ أضيفت عل الاشوريين والفرس . وهناك اسطورة سجلت 
على جدران معبد حورس من عبد البطالمة gol‏ عصر العليا ciai‏ حورس يأنه 
الملك الظاهر الذى تخاب من أجل أبيه رع على ست واتباعه فى مصر واجلاهم 
إلى آسیا وقد تأثرت هذه الرواية بالاسطورة بغير شك بذ كريات الغزو الاجنى 
الصری (۱) . l‏ 


والرمز فى اسطورة 1 مار جر جس € کله Jo a‏ التنين lias‏ الحيوان 
الاسعطوری vial‏ أيضا استطاع الخير اذى شل ی القديس من alse‏ وانعاد 
الفتأة . 


وإذا كان هذا هو التفسير السائد للرمز فى الاسط.ورة إلا أن هناك تفسير 
آخر بر دده رجال الدن الاقياط a‏ فصر حست رون آن | 4 3 الاسطورة 
Ste‏ قوة المسيحية التى استطاعت أن pais‏ على القوات الوثنية » والنئين هو 


الشيطان . وقد يرمز الامبراطور الرومانى دقاديانوس الذى قتل كتيرا من 


(۱) صمويل توح کر عر : نفس المرجع السابق ص 1۱ . 
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المسيحمين الآوائل ۰ آما الفتاة التى كانت تنظر إلى الفارس فى سكون ورهبة 


وألم فبى رمز للسكنيسة المسيحية النى عانت الضيق والاضطراد ولكنها انتصرت 


فى آخر الام )١(‏ 


وفى الاسطورة الثالثة الخاصة » سمدی eal!‏ الدسوقی » فان رمز الي 
يتمثل فى الولى الذى بستطیع أن ینتصر عسل الشر الذى alte‏ مساح كبير من 
تماسيح النيل الخيفة فاستطاع الولى أن patie‏ على النه‌ساح وأن يقتله ویذعه . 
وان كانت تفاصيل WS all‏ تمت ينبا م تعرف على وجه الدقه . وهذا 
يؤكد [ils‏ فكرة انتصار ا سیر على الشر التى بجدها فى كثير من الآ ثورات 
الشعسسة . 


والتشابه فى الاساطير الثلاثة فى البطل الاسطورى أو البطل الشعى أو Seal‏ 
الملحمى الذى له صفات وقدرات خاصة خارقة » فحورس » أو مار on‏ أو 
سيدى ابراهم الدسوق استطاع كل منهم أن یقضی عل الوحش الخيف الذى 
ME‏ فى صورة حيوان مفترس . وهذا الجيوان المفترس يشترك فى الاساطير 
الثلاث مع اختلاف فى نوعه سوام كان فرسا نهر أو تنینا أو ساحا أو حية . 
فصورة البطل الشعى pall‏ الذى بستطییع أن Sh‏ بالمستحيل لانه يتمتع بقوة 
خارقة لا يتمتع با سواه » le]‏ فى فى الواقسع صورة متكررة ليطل ملحمى . 
وهذا ما أ کده مالینوفسک فى قوله ه إن الاسطورة تحتوی على بذور ملحمة 


)۱( التفسير اساق ندمل ەن | un‏ الا عبار یین الاقاط وهر رجسل uF‏ 
رجال الدن Ball OE‏ نفسپا اشرما کنيسة مارجرجس باسپورتنچق ws‏ 


۰ ۲۲ البطل مار جرجس ۰ ۱۹۷۳ ص‎ sap] باسم‎ Smo 


om [6١ = 


المستقبل وبذور الةصة والمسرحية وكثير من الأعال الفنية الأخرى » (۱) 


وإذا كانت الاساطی تعتی قوانين للفعل الاجتاعی عل‌حد قول مالینوفسی 
أيضاء نها تعتير من لقوى التى تحافظ على توازن gitl‏ . وتعتر Led ye‏ 
ت-کاملیا ٠‏ وطبقًا هذا النموذج فان القيم والمعايير تعتر قواعد platy‏ أعضاء 
امجتمع كا وان النظى إلى الاساطير على أساس أنها كةانون لا حقق المعايير فى 
المجتمع فحسب وانا هى تنظم سلوك أعضائه بالإضافة إلى تقوية القيم > والقیم 
تنظم المعايبى الى تستخدم فی أى dle‏ تنظيمى . وعلى العموم فاليا تقیل و تعسم 
وبتوافق معبا سلوك الافراد وی فرد gig‏ عنما أو ينحرف عن العاییر أو عن 
pile‏ السلوك يعتير منحرفا » والاعر اف لا يعتر ظاهرة صحية ولذلك فان 
abl]‏ وقصص GAT‏ الثلاث تقوی من حتمیات التكامل ولا القوة التی 
bile‏ على اجتمع » فبی تقنع الناس بان tiles oped‏ هم وافعاطم ومعتقدامم 
كلبا صحيحة . 
والاساطير الثلاثة هی جزء من احتوی الثقافى وهی وسيلة من وسائسل 
الاتصال بين الول والقديس وبين التابعين حتی تظل العلاقة الوطيدة Ay yy‏ 
قائمة ينبا . 
ولا عکن أن ننكر أو جه الشبه والاختلاف بين الاساطير وقصص ohh)‏ 
تپا 


1) Malinowski, B., Magic, Science and Religion. Doubleday 
Anchor Books, N.Y 1954 p, 144 


مقت الد قورة نبيلة ارام عن تقسیمات مالینوفسکی للحکایای 
والاساطیر و فى کنا \ : الدراسات الشعبية on‏ النظرية Hs‏ تطبيق rien ٠‏ مه القاهرة 
الحديثة ۰ ( ost‏ تاريخ ) ص ۱۹۲ - ۱۹۷ ۰ 
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at‏ واكر السوال السام هل الاساطی aA‏ عبارة عن صيخ لاسطورة 
واجدة وتحاول کل جماعة دينية أن تشكلبا بطريقة خاصة وأن تستفمد منها ؟ 

فى الواقع هذه قضية حتاج إلى كثير جدا من العلومات Lal om YI‏ فضلا 
عن المادة التارضية الى يتعذر التحقق من وجودها ۰ ۴ آنا تخرج بنا عن 
بجال 'لدراسة الخاصة بدراسة الموالد . وإذا كنا قد تعرضنا Gand‏ الاساطير 
وقصص الوارق التى تتردد کثیرا فى الوالد فان امدف من ذلك هو توضییح 
دورها ووظيفنها فى ترسم.خ معتةدات الاتباع فى زيادة تقديس الولى أو 
القديس والحافظة على إحياء ذ کراه » وإحياء موالده . 

وسئلقى بعض الضوء على الحكايات الاخ ری عندما نعالج الحكايات 
الج .ة فى الموالد وقد أفرد لهسا ولغيرها من المارسات والاسالیب الشعبية 


فصل الرابع . 
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EV jail 


dutta |‏ 
-Y‏ الأغنية (اشمبية 
sy‏ ال مو سيقى الشعمية 
الامثال اأشعبية 
© - الحكايات الشعبية 
> - الالعاب الشعبية 
y‏ الازياء الشعمية 
۸ - د اتان » باعتباره مارسة تتتشر فى الموالد 


jail‏ رایع 
» الموالد, والارسات LAs‏ ت الشعسة 
مقدمة 


die‏ آن وجل الانسان على الأرض » وهو عاول أن bas fea‏ ادم شيا 
جد يدا i‏ بو as‏ )4 و جوده و هر 4 عن قدراته Laa)‏ واه كانت y i adic‏ 


`; dilda أو و‎ daub 


وقد استطاع الإنسان من خلال مارسة هذه القدرات » أن يكون شکل 
الثقافة الى تمبر عن ذاته » كا أنه أستطاع أن ينظم علاقاته بالاخسرن الذذن 
رشا رکو نه فى ald)‏ . وحمل مکونات ثقافة الانسان كل معر فة و خر ةمارسپاسواء 
كانت iel‏ عن تحاربه وتصوراته » أو انتقلت اليه . وعن طر بق ممارسته dus sll‏ 
استطاع أن يعدل فيها لبظبر آثارها فى أعاط سلوكية وعاداتوعلاقات وتذوق 
dle‏ وقم اخلاقية » وما يؤمن به من معتقدات وما ياتزم به من تقالیسد وما 
يتبعه من نظماجماعية وما يستخدمه من لفة كوسيلة الاتصال بالاخرن . 

واستطاع الانسان أن ینقل مأثوراته وما أبدع إلى الاجیال التالية . وقد 
استخدم النقل الشفاهى lS Oray Transmission‏ الو المستخدمة ف تعلم 
التراث (۱) ونقله إلى ال جیال المتعاقية . وبذ! أصبحت ثقافته هى خرة أجيسال 
سابقة مضافةل لبباخرةجيلهليقدم منجديد خر ةجديدة Jb‏ جديد؛ وهذا يدل على 


1) Dundes, Alan, ed., “What is Folklore” in The Study of 


Folklore Prentice—Hall, Inc. Elnglewood Cliffs, 
NJ. 1965 pp 1—21 


آن‌ما ينتجها Y‏ سان من( بداعات فنية تامو و تطرد نموالانسان و تقدمع(۱)وهذالاین 


تحافظ عليه و تطالب ot patel‏ و بامحافظة عليه کزء لا يتجرأ من قافتما . 


وقد أعتبر ولیام باسکوم W Bascom‏ أن تسجیل مواد الآراث الشعی فى 
حد ذاته يعتس آداه ميدافية مفيدة للباحث الاش بولوجی عل وجه العموم فهو 
يستطيع عن طريقها معرفة العادات والتقلید والعرف والقیم وكثيرمن الجوانب 
الثقافية والاجتاعية لاجاعات الى یدرسبا کا آنها تعتير عثابة مرشد له وموجه 
لزید من الدراسة وتأمل مضمون الثقافة النی پدرسپا » فتعد دراسته اظاهرة 
ثقافية موجوده فى تمعحل » وأدرا که آرتباط هذه الظاهرة بظاهرة قافیةآخری 
ما جعله رتم بدراسة ‏ الظاهرة الأخرى ولا يفضل التفاصیل الثقافيةالمامة حتی 
يصل إلى فہم أو قع لا يقو م هدراسته . كا تقدم له أسلوب معيشة الاس الذن 
يدرسهم صورة عايدة لا تنطو ی على شىء من النعصب عيث يستطيسع أن بری 
الآشياء بسن أبناء الثقافة أنفسهم وهذا يحب أن يصدق على كل cr JASN‏ 
والفو!-كاوريين الذين بقومون and‏ اله لومات الآثنوجرافية أثناء الدراسات 
الحقالية. 


كا أن تسجيل مواد التراث الشعبى تمثل الفاتیم الرئيسية لفبم الاحداث 
الماضيةوالعادات الاجماعية العتيقة التى d‏ يعد لها وجود فى الواقع العاعص‌س 
و اکن ليس بالصورة التى يذهب [ليبا أصحاب للنزعة التطورية اكقافية الذن 


1) Merrian, p. Alan “The Arts and Anthropology” in Anthr- 
opology and Art ed., by Charlotte M. Otten, The 
Natural & History Press. N.Y. 1971 p, 95 
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پذهیرن ال آنا ظواهر ثقافية غير راقبة وتعتر فى Bol‏ مراحل ال التطوری, 
Key‏ أن تتطور وتتقدم ٠‏ فضلا عن أنبا مدنا بوسيلة Je gal‏ إلى بعض 
Cal‏ الخاصة بالنظرة الذاتية للجاعة والتی بطلق عليبا Ch‏ لام الداخل 
Esoterie‏ وان للثقافة والتی لا عکن ادرا كبا ch‏ وسيلة آخری BSED‏ 
عن المناصر الرو حية الثقافة كالاتجاهات والقيم والاهدای الثقافية )١(‏ 


ومن الموضوعات التى يتناو ما هذا الفصل أيضاً أهم المارسات التى یوم 
ما التر ددون على call gly‏ أو عل‌وجه‌الدقةغالبیتهم» وكذا المناصرالفو لكلورية 
الأخرى التى تنتشر فى الموالد . 

وقد طلقنا على هذه المارسات مصطلح الیارسات والاسالیب الشعبية نظراً 
ابا من المارسات التى Yass‏ الجاعات والأشخاص SOS Fe, adh‏ حضور 
الموالد ک) أنها من الافعال التى لها صفة التسكرار فى الوالد سواء أكانت موالد 
الاولياء سین أو القدیسپین الاقباط بالاضافة إلى آما تحظی بالقبول الجاعى 
سواء كانهذاالقبو ل‌شمور با ولاشعورياءوتتبعوفقآلمعايير وأفكارتقليديستتناوها 
بالتفصمل عند الكلام عن الظاهرة yall‏ لكاورية ؛ قضلا عن أن جمبور cll gly‏ 
يعمل على المحافظة عليها . 

: هذة ؛لمارسات والعناصي الفو لكاو رية وفنا الملاحظة اطفلیه‎ pals 

- الاغنية الشعبية 


الموسيقى الشعبية . 


1) Bascom, W., “Four Functions of Folklore” in The Study 
of Folklore ed., by Alan Dundes Prentice-Hall Inc. 
Englewood: Cliffs, N.J. 1965—p. 285 
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الامثال الشعبية . 
الحكارات -iaaah‏ 
. الا لعاب لاشعمية ‏ 

الازياء الشعمية . 


ذا بالإضافة إلى ما لاحظناه من انتشار القي-ام عارسة عملية الاس 
باعتبارها من العمليات التى تنقثمر فى «الموالد » . وإذا كنا نستخدم US‏ عارسة 
هنا فاا نستخدمبا شىء من التحفظ نظرا لاما لا مار س عبل جميع الخاضرين 
فى الموالد» واعا على فة محينة منرم » هی فمّة الاطفال الذ كور الذين لم پسیق 
ختامم . 
وإذا كانت عملية SUL)‏ من الممارسات الموجودةفالجتمعالمصرى وأحدالظواهر 

الثقافية تى يتم مارستها فى جمیم المستويات الثقافية المصرية إلا أن انتشارها 
فى الموالد يكون بدرجة كبيرة نظرا لارتباطبا بالعتقد الشعبى الخشاص Sys,‏ 
الولى أو القديس وقدرته الخارقة على سرعة شفاء الجروح الناتيمة عن هذهالعملية 
للاعضاء التناسلية . 

وإذا كنا قدحددنا بعضالمارسات والاما ليب الشعبية و العناصرالفو لكلور.ة 
فبذا لايعنى آننا قد قمنا حصر كلهذه المارسات » ف) زال هناك فى مواادالو جه 
القبلى عارس الوشم ويقوم به فنان شعیی متخصص و لكنا لم اشر اليه نظرالانه 
من المارءات التى لیس لا صفة العمومية فى جميع أنواع الموالد بالاضافة إلى 
عدم الاقبال عليه فى الوقت | اضر . 

وقد تناوانا فى هذا الفصل رأى الجاعات الترددة على , الموألد» فى هذه 
cole {ll‏ والءناصر الفو لسكلورية ككل ول تکتف بذ لك بل تعرفنا على clad gi‏ 


cm joo = 


هذه الجماعات لآراء الأخرين chy‏ الجاعات الاخری التى تمارض مشل هذه 
امارسات . 


« الو ااد » والاغنية الشعبية 

نقصد EY‏ الشعبية » تلك المقطوعات الشعرية الى تغنى #صاحبةاللوسيق 
فى أغلب الاحيان » والتى توجد فالمجتمعات الى تتناقل آدام| عن طريقالرواءة 
الشفاهية من غير حاجة إلى تدون al‏ طباعة ۳ u^ RWT‏ أن الأغنية اأشعبية 0 
أغنية ۳ حفظ أ لفاظها وكلاجما دون LS‏ بتبا فى معظم الآحيان هذا بالإضافة إلى 
اعتیاد موسیقاها على السماع و لیس لا « نوتة » موسيقية is ya‏ ۰ 

ومد أن هذه الجته‌عات فى حقیقتها أما جتمعات ريفية أو مجتمعات محلية 
تشميز بالقدرة على الحافظة على تراما الثقانى » وهذه المجتمعات تختلف ° 
أسرع ونقصد بها مجتمعات المديئة . 

وهذا y‏ یی أن 3 مجتمعات المدينة ¢ مجتععات wild‏ ثقافة ail‏ ¢ بل 
Gad‏ کثیر من المدن » الجتمعات الحلية والاحياء الوطنية الى لما SEH YLT‏ 
P nth‏ 

فالاغنية الشعبية إذن هی ججزء هن alag‏ الشعبية » ويعرف الکزاندر كراب 

الاغنية الفو لكلورية ,نها وأى أغنيسة أو قصيدة غنائية We‏ ومجرولة النشأة 


ظورت بين اناس أميين فى الازمان الماضية وليشت تجرى فى الاستعیال لفسترة 


~ joj — 


. )1« من الزمن هی فثرة قرون متوالية فى المادة»‎ tb ye 

وإذا تمرفنا على الخصائص المميرة TEN‏ الشعبية يمد أنها تشتركمع غيرها 
من ألوان ail‏ ون الشعبية القولية » کالامثال الشعبية » والحكايات الشعبية» 
والأساطير وغيرها فى Ula]‏ عن طريق الرواية الشفاهية وقد لا برجم ذلك إلى 
أن المغنين الشعبين تنقصبم القدرة على الكتابه أو تدون ما يغنو ته بل انالمطرب 
الشعى وحتى إذا وجسد متعلم بينهم من النادر أن يلجأ إلى كتابة أغانيه نظراً 
لإعتاده على بعض القدمات الخاصة بالآغنية الشعبية ذانها » فهذه الاغنية قابلة 
للاضافة والتعديلوالتغيير ویستطیم هذا الط بالشعي عن طريق قياس هالفطرى 
الاستجابات لدی المستمعين من ادخال ol be‏ مناسبا ع ىأغنية عيث پضمن‌حسن 
wekil‏ واندماجهم فما يؤدى من أغان . 

ا تتمین الأغنية اشعبية أيضا بصفة اججاعية معن أن أى شخص یستطیسم أن 
يشئرك فى آداء الاغنية وهذا لا يتاح بالنسبة SLM‏ الغنائية الارقی » ومذا 
لا يعنى عدم‌وجود غناء شعی فردی» وکذا عدم وجود غناء جماعىق المستويات 
الغئائية الارقی lel gc‏ قصدت منه أن جمال‌الصوت وحلاوته ليس هما أثرها البارذ 
GLEN G‏ الشعبية » وان كان هذا لا عنع من وجود كير من المطر بين الشعبين 
gih‏ يتمتعون ذه الصفة . 

وبالرغم من أن LES‏ من الفو لکلوریین يرون ضرورة أن تکون الاغنية 
الشعبية أغنية مجبولة المؤاف e‏ إلا أن هذا لا عنع من أنه لا بد أن یکون هناك 


(۱) الكزاند مجرق كراب: Je‏ الفو!لكلور ترجمة رشدى صالح الكتاب 
العری للطباعة واللشر ۱۹۲۷ ص Yor‏ . 


a [۵۲ س‎ 


ge blo‏ لف حن ولو كان غير معروف » فلابد أن للاغنية الشعيية فردا وضعبا 
ف أول TI‏ سواء كان هذا الفرد آدیبا معروفا فى يعض الاحیان أو رجلا من 
العامة ظل اسمه مغمورا يطويه الغموض . وقد برجم تأليف الاغنية الشعبيةإلى 
الطرب نفسه أئناء تأدية أغنيته فيحاول أن رتجل أغنية جديدة أو أجزاء من 
أغنية تضاف إلى accel‏ و لكن هذا الشرط ر تبط دام) بالتحو يلا توالتعديلات 
والاضافات التى تراها جباعة المستممين أو قد يضيف (لمپا مطر ون شعبيون 
آخرون ف مناسبات أخرى (1) . 

وبدراسة هذه SEII‏ الشعبية تقف على حقائق هامة عن وظیفتها فبی تؤدى 
وظيفة هامة فى المجتمع » وهی ترقبط عناسيات هامة فى حياة الفرد مثل ميلاده؛ 
وزواجه » ووفاته وفى حب اة الماعة باعتبارها جز ءامن وجودها ذاته وكثيرا 
ماترتيط هذه الاغای بعادات g+‏ وزيادة الاضر حة وموالد AIS‏ 
والقسدديسين . 

و « الوالد » مناسبات إحتفالية > ومجال للتسابق op‏ المطر بين الشعبيين 
والمطربات الشعبيات . GEM,‏ الشعبية المتعلقة بالموالد تبدأ عادة بالمديجالنيوى 
وترکز على الامتياز الكامل للنى مد عليه الصلاة والسلام وعلى تقديه على سار 
الآنبياء والرسل . والطرب الشعى عندما یفی هذه القصائد النبوية Le]‏ مدف 
ليس إلى الاناضة فى سيرة الرسول فحسب Uy‏ حاول أن يمنح المشتركين فى 
إحتقالات ١‏ الموالد » توعا من التخفيف النفسى عما حسونه من متاعب وآ لام » 
وقد يصدق ذلك lie‏ فى آغانی شعبية تتردد فى مناسبات آخری » و اکن القصائد 


1) Coffin & Cohen, ed. Folklure, from the Working Folk of 
America Anchor Press, New York 1974 p 52 


ا 10۳ — 


والاغای المرتيطة all tL‏ لها طابعبا الخاص » فالناسية مناسبة دينية والاعتةأد 
اشمی الرتبط بالنسسی والاو لباء اعتقاد راسخ وقوی وفیه كثير من PUM‏ 
و الاحاسیس الفياضة نتيجة حلال المناسية و عظمتبها بالنسية للحاضر ن 5 


والمطرب الشءى وهو بردد ما تعرض ad]‏ الرسول من متاعب ٠‏ وآلام 
J pa ails‏ للحاضر 7 تلميحا Nil‏ إذا كنتم تقاسون بعض متاعب الحياة اليومية 
فقد عا نبيكم وقامی الكثير من التاعب والالام Lea!‏ وحاول أن تنذى peed‏ 
ااشعور والاحساس بأنهم آفضل شعوب الارض وان ما مرون به من متاعب 
وأزمات ستمر بوم بسلام , 

وسنحاول أن تتعرض بالذكر لبعض الأمثلة الخاصة بالاغانی الشعبية الى تم 
تسجیلها أثناء الدراسة الحقلية . فنجد أن معظم أغانى المديح إلى يتغنى بها تذکر 
ان الله قد حص بالفضل واميل نيه مد هذا بالإضافة إلى صفات كبيرة أخرى» 
SE ef‏ مد ذلك قصة نی منذ مي لاده إلى أن dias‏ الله رسولا ومعجزاته 
وأعماله حتی وفانه (۱) . 

وقد لا سى الطرب الشعی أن هناك صلة قرابة بين الولى وبين رسول انت 
فيحاو أن يوك هه ی اء كانت القرا بة قرابة حقيقية طبيعة أو قرایة 


متخيلة ترجع إلى سلسلة النسب الروحى بالرسول (Y‏ 


)۱( البى قد خلت لنا عمد لك الفضل واخيل على محمد 
ونشمد انك المول ctl‏ والموصول کاغادی محمد 


)۲( جل nad]‏ انا یه danl‏ محمد و انا dena‏ 


— joc — 


و ار È‏ من أن الأغنية قد تكون فى الدیح النبو ی الا أن الطرب آشعی 
lal,‏ مناسبة لکی by‏ الشوق cal‏ الحاضرين الخاص بزيارة الاما كن المقدسة 
LLY!‏ فى مكه والدينة النورة فنجده S‏ الحج والزيارة ویطلب وصفا من 
الزائرين لما رأوه فى زيارتمم للرسول E‏ يطلب منم أن يطلبوا من الرسول أن 
يناديه از پارته (۱) . 

و عاول الطرب الشمی بعد ذلك أن عخفف من شدة الوجد والشوق عند 
الحاضرین فيجد فى د الو j‏ » وزيارةالأواياء متنفسا فبذه اازيارة ينظر bed]‏ على 
انها نوع من coll‏ ولکنه حج أصغمر ومرحلة أولى من مراحل الحج ال كين . 
فالحج رشتمل على شعائر السمی والطواف وتأدية بعضالشعائر الاخری وزيارة 
ق الرسول ونفس الشعائر مم بتأديتها معظم المشركين فى « الس‌والد » انبم 
پسمون إلىزيارة قر الولی ومقصورتهويطوفون U ym‏ وقد یتسابقون‌وم‌رولون 


ویطوفون أ كثر من مرة قبل وأثناء الاحتفال و بمده E‏ بینا ذلك بالتفصيل فى 


LL (۱)‏ نمی احج وازود ute‏ يأضى العين 
Ho \,‏ انت زرت النهى ول وراسئی 
واوصف Anas Hio alg‏ 6 ده النمى کاوینی 
lal,‏ نفسى آردح owl‏ واق_ وله نادینی 


وهنماك معتقد شعبی بر ى أنه عند زيارة الرسول »سكن أن تطلب منه أن 
Goat‏ العام القادم آو بزوره أحد اقاريبك أو اصدقائك والعمارة الم تخدمة 
a)‏ يارسول 'لله 2 فلان يطلب زيارتك قاطليه ونادية 3 eels‏ 


د پاحبیب 


عام oo‏ يوم من ذكر آسمه بالزيارة ath‏ ۰ 


انهم ارون هله الزيارة كزيارة sê‏ الرسول فعظم الاو لیاء Ü jasmani,‏ إلى 
رسو J‏ الله or?‏ أحفاد palit‏ أو على الاقل أحفاد alii‏ صا دته wall‏ بين 
اليه (). 
ولا تقتصر GET‏ الدينية الشعبية على مدح الرسول » ولم قد مختار الطرب 
الشعی أحد قصص القرآن الكريم dales‏ أن Ga‏ بها بعد أن يضيف Lyd)‏ 
تفاصيل من عدده عبت وشک a5}‏ أنظار احاضرن eela] wists‏ .ومن هذه 
iad aail‏ » سید نا و سف 85 قيصف الطرب aL‏ > زليخة » و ملی err‏ 
ولوعتها ‏ اب وعدم معرفتها معنى الراحة (۲) . 
وقد يدخل بعض الا بیات الاخری أثناء تأديته هذه الأغنية وختارها من 
الغزل الصو حى لا يمترض عليه أحد المشتركين فى أنه قد خرج فى وصفه عن 
شم :مود فيتابع قصة بوسف واصرار زليخه على ال dna‏ وطلب «وسف 


الصير لها وتوجيبه لحا Ob‏ تحب الرب . فحمه هو الراحة شا (؛) . 
z : a A‏ مه هو ا )*( 


BL )۱(‏ الحسن والرضا وباك على الباب يا أخويا انا يترجاك 
وانت حبيبى یاشیخ العرب انت يابدوى حای الطرب 

)۲( زليخه حطت على a‏ قورة » اميل جيل 

ف يوم هريتك آه .. db- de. vols‏ 

يوم فى يوم هويتك ياد مع العين SA‏ 
(F)‏ يا آم OLLI‏ يانبويه حنی علينا الليله ديه , 
)£( ذليخه قالت « وسف » انا احارت بين آمرن 

یاب پا الموت = 


uam 15 mw 


ولا پنسی المطرب ماعانته زليخه من لوم نسوة المدينة مستخدما نی ذلك fan‏ 
مقاطع GLE‏ المتداولة (۱) . وینتبی المطرب الشعى من أغنية-ه موضحا 


للمستمعين بأن Gel‏ م‌اتب الحب هو حب الله والفناء فيه (60 . 


وما هو jae‏ بالملاحظة أن معظم SEN‏ الشعبية لا تلتزم بالوزن أو 
القافة و( ما تعتمد على قدرة المرب الشمی فى bY‏ م انه لا يلار م بالتساسل 
فى السياق الخاص دالاغنة أو وقائعبا فیضیفی(ضافای Male‏ السياقوقد تکون 
هذه الإضافة [ حدی مقاطع بعض SEN‏ التداولة م لا مونى مثلاء أو ea gbr‏ 
وغيرها ولكنه یمود مرة أخرى إلى AST‏ الاغنية وراعی مرة ثانية تساسل 


وقائعبا .ود ياجأ المطرب إلىهذه الوسملة Jats gad lose‏ عند الممستمعينوعندما 


caw‏ قول الا yall‏ راحة لك 
ا لحب فى القلب ات ا لك 
ثبی محسوم ما اقدرش اروح لك 
لاموق لاموق 
(۱) ذليخه قا لت ز aid‏ نادت آء آه 
abl, oT‏ امبایب عابوا ad‏ پازمان 
of‏ والله call‏ عايرونا پازمان. 
ai),‏ ظلءونا والله راحو وفاتونا ily‏ 
والله هاجرونا والله 
(۲) من لم Je‏ فى الب مرتبة الفنا 
فوجوده عدم وقرطم dl‏ 
slei olal‏ 


لب JOY‏ عه 


يعود مرة أخرى إلى الاغنية الاصلية فان عليه أن ینبه الحاضرين إلى ذلك فيردد 
المقطع الأول من أغنيته (۱) فیتابمون الاستماع إلى الاغنية الى بدأها . 


وبالرغم من أن مناسية الاحتفال تتكون لحد الأولياء إلا أن الطرب 
الشعى لا يقتصر على ذ کر هذا الولى عفرده بل يتناول Sally‏ معظم الآولياء 
فالكل ترتبط بعلاقات مع كثير من الحاضرين و يحب عليه أن يراعى ذلك حتى 
يضمن إستمرارهم فى السماع واندماجهم معه ثم اعجایهم به لآن تحية الطرب 
لأحد الاولیاء [ ما تعتير تحية لا قیاعه وعبيه .ولا يقتصر هذا التشجیم el‏ 
على جرد التصفيق أو التحية أو عبارات الاعجاب الى تقال و(عا یشتمل أيضا 
على الجانب المادى المتمثل فى «النقوط» و الى سيق أن تناو لناها بالتفسير والتحليل 
فى الفصل GUA‏ 59). 


)۱ ( زأيضه قالت [ه [ه آه 
(۲) مثال ذلك ما بدأ به أحد المطربين اغنيته : 


العشق جتال أما الغرام اسرار 

» اللى » عرفوه وصلوه عرفوا طريق الدار 
قالوا أهل الحيه « دول » رجال el‏ 
رجال الشريعه یابدوی اکن الحقيقة اسرار 
یاسیدنا ا سین آن ON‏ 

پا ابا العينين آن الاوان 

امانه يا ابا العيئين ارضی de‏ 


Aides الامام على دن باب الحب‎ ma 
جدك الصطفی يا آختی الکلعارفينك‎ 


سد 0۸[ — 


وقد تتناول الأغندسة الشعبية فى الموالد بمض الحکم والواعظ والاقوال 
المأثورة وخاصة هذه المتعلقة بيعض قى الجتمع المصيرى . pall‏ () » 
والإء ان بالقضاء والقدر (؟) » والحافظة على آسرار الأخرين وعدم كشف 
عيو بهم هذا بالإضافة إلى تذكيرهم بالاخوة الدينية (؟) الى لها أمميتها فى 
واقفين على الباب وطالبين نظره من عينك 
Ul‏ العينين واقفين عل الباب وطالبين نظره من عمنك 
( الاغنية من مولد ابراهیم الدسوقى ) 
(۱) من SEM‏ الشعبية فى الصر : 
الصين لما استوی أ كل النبى منه 
حلو ولامر كل منه 


اا ا “ا 
3 3 ی العسل والمرر اح مله 
وق أغنية آخری 
آنا صری يطول سنوات سنوات ستوات 
حط على yall‏ سكر واقدمه شربات 
als‏ یع الاحباب من ام وف بات 
إلو قالوا على الصير مر آنا لاصنمه بایدی 
واقول شر بات شر بات 
(Y)‏ الل انكتب على الجبين لاذم تشوفه عنيك 
عطاك ورضاك آرضی eh‏ نصسك 
بتاف وتدور ما ينويك الانصيبك 
)۳( امش dae Vlas‏ ودور على عسك 
ده احنا اخوات ف الله «وایل» حيصيبنى حيصيبك 


التضامن الإجتاعى داخل جماعات المشتركين فى الوالد» وإلى غير ذلك من القیم 
الإجماعية 1 


ولا نى الطرب الشعى أن يدعم أغنيته a‏ بسوال» فبو يعتمد عبل فرقة 
موسيقية وعليه أيضا أن رك لأعضائها فرصة التقاط الانفاس هذا بالاضافة إلى 
ما ate‏ الموال من A‏ فى المشتركين . يبلغ سد النشوة ويصل بهم إلى حالة 
الجذب والاندماج التام مع ما يقال . 


والمشركون فى الاحتفال تطر يهم SEI‏ وصوب ااطرب gall‏ عن ج لال 
Sal‏ ی والإيقاع المتناسب فيةضون الساعات . وقد پنقاب السماع إلى نوع من 
الرقص الديى غير النظم فنجد البہض ہز أعضاء جسمه وقد تزداد عنفامزات 
US‏ إرتفع دوت الطرب ااشعي بالموال » وهنا يصدق القول على الاغنية الشحبية 
بأنها كالاغنية البدائية بر تبط ارتباطا وثية-ا بالحركات » حبرکات الجسم وحركة 
اارأس والآة دام والذراعين والتصفيق باليدن )١(‏ . فقد اتاحت الاغنية 
للحاضرين فر صة اطلاق‌العنان لحركات الجسم دون أن خثی القائم مذ هالحركات 
أى لوم يوجه إليه من الا رين » فالكل مندمجون ويؤدون نفس الحركات 
والهزات أو فى سبرابم لتأديتها . 

والطرب الشعى ذى بفطرته » فوسو لا يستطيسع أن پستمر على وتيرة 
واحدة وإنا يغيد من ذرات صوته حسب شدة الحركات الى يؤدم ا المشركون 


3 الا حتال 4 وق وسط ماع صبحات الاعج‌اب ¢ وق bu,‏ السارات الى 


1) Boas, F., Primitive Art, Dover Publication Inc New York 
1955 p. 316 


-i س‎ 


يطلةما البعض والی قد لا يكون لها معنى أو کون أنينا Why‏ ونحبيا (۱) , 


وتمضى معظم SW)‏ الاحتفال بالموالد WK‏ ۰ وقد تزداد المنافسة بين بعض 
htl‏ بين الذين يطلقون aig‏ نهم مصطلح « المط رين الشعبين » خصو صا Y ja‏ 
الذين يكو نون فرقا بسمونبا أيضا بالفرقة الشعبية يتم استئجارها من الجيزة أو 
القاهرة أو بعض مدن الوجه البحرى دمنبور ملا . 
وف دأينا أن هذه الفرق لا تخضع تسميتها للتعريف الانثروبولوجى الدقيق 
ibd‏ د شعبى » ولکنما تسمیپا پذا الاء م مستخدمين الاستعال الدارج ل ذه 
الكلية فى حیاتنا الیو مية . وقد ترجع هذه ee‏ إل أن معظم الاغنیات 
الى تتناولها هذه الفرق خاصة بهم وغیر منتشرة الا بن هذه اشاعات » کا أن 
palina‏ متوارث و یفتقل عن طریق الرواية الشفاهية . ومذا لا ga‏ أن هذه 


الفرة ق تغتصر فى Lee‏ على الاغانى الخاصة ما وا عا قد تخد م الاغای امتداولة 


الشپورة ولکنبا تق ؤدما بأداء قد تاف كثيراً عن الاداء ۸ نی تداع ما oda‏ 


. المروفة‎ SEM 


(۱) عند تفريسغ أحد التسجیلات الموتية الخاصة بهذه الاحتفالات جد 
تعلیقا من بعض السیدات كما أنين وكلما الفاظ وعبارات تطلب الساعدة من‌الام 
و ۰۰یا ماما » وهنا قدلا تکون هذه الام أما tle‏ و لكنها أحد dS‏ 
ومی السيدة زینب رضی الله by Mie‏ الما على با أم حنون تطلب 
مساعدتها 3 حل للأشكلات والتخفيف عن الالام والمتاعب الئفسية وقد کون 
ااعليق خاصا OU‏ , ... يا باباء وهنا لايكونالاب هو الاب المحقيقولكن 
أحد الأولياء فقد يكون البدوى أو المتشاوى أو الدسوق أو غرم وقد يذ کر 
اسم هذا الاب الروحى وقد SUN‏ وقد يتم مناجاته ببعض الاعال النسوبة 
اليه مثل يأمحرر خضره ) ياجايب اليسرى ( الاسرى ) » ياحامى الطرب الخ . 


- إا = 


ویم الانفاق ع هذه Gah‏ اما ععرفة دض رجال الطرق الصوفية لاحراء 
Ju‏ > المولد € ولادخال السرور عل اتباعہم bes‏ اماضرین ‘ elas‏ مكرات 
الصوت ويتم الاعلان عن حضور هؤلاء المطربين الشعبين منذ Chall‏ وقبل 
حضورهم لاحیاء AD‏ الختامية للمولد ویطلق على هؤلاء الطر ون أيضا فى ian‏ 
الاحبان لفظ الشیخ لتوضیح مکانته الاجنياعية وط الحتفلین فليس هناك على 
oe‏ ماز ea dl‏ 5 


وش "و ااد ود یوم عبمة الترويح و اار‌فیه فرق شعسية dale‏ تغام ۳5 
السرادقات ویدفع ها رسم للدخول odes‏ الفرق سمل من J ght Per ova‏ 
وصاحيه deci‏ من الاولباء مقدمات لازمة aie‏ \ الشعبية E‏ تحدم عض 


العبارات والكايات الغريبة والدارجة © 5 


وتنتقل abl‏ إلى الجافبالدينى مرة آخری»فتفنی الاو LI‏ السمد الیدو ی» 
al‏ فراج»سیدی عید الرحيم piss‏ مسلم » والسيدة زيئب» وا سین » واطسن 
وغيدم وقد تشر فى الحاضرين بعض العبارات الخاصة بالوطن الاصلوماصادفته 
الفرقة من كرم الضيافة وهذه الوسیلةتستخدم للحصول على Heb gay‏ تنهال 
Fle‏ تحاول أبراذ بعض الصفاتالخاصة بالاهالى وجپور الحاضرين فاذا کارا 


)1( حلوه حلوه بتتېشك حلوه حلوه 
أوعى ont‏ يوم عن عشك حلوه حاوه 
يا أموره ياعصفوره انا عابزا کی کون ab paaa‏ 
Koil d>‏ تبان عل وشك 
مشك بدك هشك بشك 
) الاغنبه من مولد cra!‏ بالقاهرة فرقة جالات شه الشعبيه ( 


yw =‏ سه 


من الصعيد فوم رجال ke‏ عمله الرجولة من on‏ خاص دمم )'( ۰ 


وإذا کانوا من المنصورة » فلبم تحية آغری 09 آما إذا کانوا من رجال 
القوات المسلحة فلا مان لدى المطربة الشعبية من تحيتبم بأغنية متداولة0؟) . 


وما دامت هذه الفرق تقوم iagt‏ الرويح aot,‏ فلا مانم من cle] ho‏ 
الب والغزل ليس للنى أو الولى راعا لاحبيبة الی تانظر حبییبا عند السواقی 


de والرجلة بتقول‎ Je de (1) 

(y)‏ امانة ياطيرة طيرى على المتصوره 
والنبى ياطيره طيرى على المنصوره 

منصوره منصوره 

(۴) الحلوه قالت للقمر « أوم » شوف ولادى 
عدوا وحار بوا ياققر سار و الاعادی 
ظلل chests Ah orde‏ عنيهم ياقر 
حتلای فم Ah‏ صورة بلادى 


(4) عند السوافی يا آمه عند السوافى 
اعد oe‏ 8 أمه ,5% J‏ طواقى 
ol‏ عند السواق با أمه فى ايده مغر dll‏ 
آه بیپدی حبیبی sll,‏ 
وقول مو Lol ah‏ أنه 


الشعبية أن تسجلها فى أغنية بطريقة خاصة و بایقاع معين (۱) . فتشرح معركة 
اکتور و تصف خطواتها یل اصدارالاواس إلىالعيور ودور ألو حدات‌العسكر ىة 
من مبنداسین labs‏ ومشاه ومدفعية وشس‌ها ۰ 

ومن LE‏ الشعبية الاخری « أغنية العريس » وهی من NE‏ يطرب 
ما الحاضئرون سواء کانوا من الشبان أو من المراهةين أو من call SUS‏ فالا غنية 
SE‏ بألفاظ خارجة ما يدور دين عراس وعروسته a al‏ الزفاف»و لا dasni‏ 
المطربة على کلبات الاغنية و اکن تحساول أن JE‏ بعض مقاطعها بالاشارات 
والتلسحات وال ر كات الى تثير احاضرین 5.0 داد طر م ولشوتهم (۲) . 

و استمر الأغنببة الشعبية عرض قعل ذلك إل wl jaf‏ ازواج وعدوب 
المز و 4 وتطالب ent!‏ بالزواج ey)‏ وقد y‏ تنسى المطربة lal‏ أن تمی موالا 


٩ )۱(‏ أ کتور الساعه واحده و نصف 
قبل الا من القبادة ماینط 


(۲) عريسنا صغير سنه حدیت 
يأعريس abe lily‏ پارك الك باعریس 


A‏ الدخله رايم تبيص تقفل « الاوده » بالتراييس 
جابوا السرير بالغناطیس ماتمرقش اتمه من ایس 
وتفتح الکوری على المحويس على آمویس 
ااعر yet‏ والعروسه حیلمیوا الطاوله البو dur‏ 
دش يغاب الدوسه طیب د اللى » يغلب باخد بوسه 
قلب العریس یقول AK AL ALK:‏ 

زنق العروسه فى شانة , اليك » يغليها ما فيش شك فى شك 

lel (r)‏ لمازب‌پاعینی ade‏ عط الطبله colin‏ رجليه 


لأاو ل فيه el‏ القيم endl è‏ » والمبادىي, الى يجب التمسك ما كالتعاون والیعد 
عن سد t‏ والذحئف t‏ وحبالآخرين ‘ وعدم اغتمابالناس 0( urs‏ لانسی 


وبتحليل الأغنية الشعبية فى الموالد جد انها أغنية قابلة للإضافة والتعدیل 
دالتغييد ويزيد فيها المرب أو ینقص منبا وذلك بحسب رغبسة المستمعين 
و الاغنية الشعبية فى الوالد وظيفتبا فپی بانب الترويح عن النفس و تثییت القيم 
الثقافية إلا أنها وسيلة للتعليم والنلقين هذا فضلا عن AKD‏ مع ble}‏ السلوك 
والمعايير الثقافية الختافة . وفى هذا لا تشذ الاغنية ااشعبية عن وظائف العناصر 
الفولكاورية الاخری . 


onal 3‏ الاغنية da]‏ 3 الموالد على الکرار liay‏ ساعد على الحفظ 
کر of‏ حضرون إلى و الموالد » آمیون آو انصاف coda‏ ولا بد من تکرار 
أبيات الأغنية a‏ استطيدوا فبمبا ودرا Valine‏ و حفظبا ۰ 


وقد slay‏ ااطر ب الشعی عوهبته وانهلم يكنسبها عن طريق تعليم رسمىق 


~~: سة أو دامعة فيقول آحدهم‎ jela 


«واحنل مدحنا col‏ ولا روحنا كلية 


)۱ ( سدوا الغلايه J de‏ الشجر oll‏ 
اإصر ياليل صر Ja‏ الجال والناس 
yeu Ja‏ اللى عب نفسه ضروری يكره الاس 


— 1٩6 - 


وق jda‏ سس المصطق bas]‏ امس لامیق(ا) 

وهذا ھی أن الآغنية اأشعمية ول کون متوارثة wars cw‏ المطر بين A‏ 5 
يلما مطرن عفن لا 

والاغنية الشمبية نى الموالد مناسبات ارسي العتقد ااشمیی الخاص تقدیس 
الآولياء عن طریق ذ کر کرامانهم وأفعالهم BILD‏ والدعوة لحبهم وطاعتیم . 

و تحاول الاغنية النعبية فى الوالد تردید كثير من قيم الجتمع الصسری 
المتعلقة پالصر akal ly‏ على العرود í‏ ومساعدة | مي اج وغيرها من القيم الى 
<رص عليبا خصوصا 3 المجتمعات القروية وكير من المتيعات اأشعبية ۰ 1 
۳۹ لا لو من الواعظ والاقوال للا والحکایات وهذا يدل على أن مناك 
تكامل بين عناص الفوا-كلور الاخری š‏ 

والدليل الأخر على هذا تكامل هو اعتاد الأغنية الشعبية اعتادا كبيرا على 
ااشعبية فى الموالد . 

ley‏ هو de‏ بالإشارة أنه برغم ان الاحتفال Ji ll‏ من الاحتفالاتالديدمة 

إلا أنه aM‏ [نتشار كثير من الاغنيات الجنسية خصو Lo‏ دين الفرق التچار ds‏ 
والتی طاق de‏ اسما مصطلح aye‏ اأشعبية ۰ 


- « الو AN‏ » و الوسیقی الشعبية : 
پعتبر الفن من أ كش مظاهر الثقافة [نتشارا » وشيوعا فى امجتمعات‌الا نسانية 
إذ لا نجد مجتمعا واحدا مخ لو "ماما من وجود يعض آشکال التعبیر اجمالى » 
الأمر الذى Jar‏ العلیاء يعتبرون الفن أحد ااعمومیات Universals‏ بل a£‏ ان 
(۱) من تسجلات مولد السید أحمد البدوى العلامية و العالمية » [حندی 
الشرادات الى كان عنحما الازهر الشر یف . 


SA 


الاستاذ الدکتور أحمد آبو زید رى أن النعبیر ED‏ هو الخساصية الاساسية من 
خصائص الإنسان وفذاك يقول وان الانسان ميل بطبعه إلى التعبير عن اح اسه 
بالجال « hing‏ معئاه ان SAT pani‏ هو خاصية أساسية من خصائص الانسان 
وان‌کانت أساليبه وأشكال هذا التعبير تختاف‌من جتمع لاخر لان الثقافة|سمائدة 
فى المجتمع هى النى تحدد تلك الأساليب فى آخر الامر » . (۱) 


والغاية من الفنون جميعا هى التعة أو جلب السرور » والارتياح والموسيقى 
تتفق مع الفنون جیما فان غايتم-ا هو المتعة » متعة المستمع الذى يتأثى بالانفام 
والايقاءات . وقد كون هذه الاستجابة مباشرة ودون تفكير أو تکون 
استجابة جماعية کا يحدث ف الاحتفال بالموالد وفى حلقات الذكر وف الزار وکبا 
یغلب عليما الاستجابة الججاعية للايقاعات الختلفة أثناء القيام بالمارسة . 


ديرق فرانزواس panel} ol Boas‏ بالموسيق رتبط ارتياطا وثيةأ بالتعيير 
بالكاءات والتعبير بالرقص فكثيرا ما كان التعبير فى امجتمعات البدائية lkas‏ 


janes‏ الشاط SM‏ » أو بیعض | رکات الي ترتيط بألفاظ تسکون فى جموعبا 
5 الاغنية أو کات التعيير ul‏ ى» )٩"‏ 


و کذا فان الموسيقى الشعبية ترتبط أيضا الاحتفالات » وبالرقص e‏ وبالدراماء 
والحكاية icy‏ و اشحيرة oe)‏ بعضما ged Veal] è‏ وهذا م وز کده 
ر بتشارد درسون R. Darson‏ ی معدمة ate‏ عن gall‏ (کلور owl]‏ 

)۱( آمد أو ذيد dyla‏ » فى عدد الموسيق  abel! Call dle ale‏ 
السادس العدد الأول ۷۵ ص ۰۳ 


2) Boas, F., Primitive Art, Dover Publication Inc. New York, 
1955 مم‎ 303 
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ويختاف التذوق للموسیقی منشعب إلى آخر » فالقطعة الموسيقية الى يطرب 
ها شعب من الشعوب فلا يستسيغها شعب آخر » فالشعوب العر بية لا تتذوق 
الموسيقى الغر بية بنفس درجة تذوقها للموسيقىالشرقية بل جد أيضا كثيراً من 
الشعوب الغرية الى لا نستطيمع ماع الموسيقى و الغناء العر فى وتعتيره نوعاً من 


العويل الرتسب 0( 


ومن هنا ad‏ أن ازاف الموسيقى يبذل جبده کی تجىء BME‏ صورة 
تمان من ATM‏ ما یتناسب مع الموضوع الذى يلحنه ويحب أن تتوفر فيه 
العناصر الى جسم بين فن الموسيقى مثل النبان Contrast‏ » والتواذن 
«Balance‏ والوحدة والتجانس Unity‏ فيبدأ الوسیقی الو ضوع پداية 
قوية مؤثرة تقوده إلى ساسلة من الراحل التماينة حتى ينتهى إلى مار محتومة 
لكل ذلك فى dele‏ وإر تباط » انب ذلك فان الموضوع نفسه يحب أن #ظى 
بالاهمية من وجبة نظر المستمعين ۰ © 


و رتبط ااوسقی الشعمية 1 í AKI gal‏ وتو صف uF‏ ا مو ptam‏ ايد وة 
و موز ۳ موسم‌گی ich-‏ لا Ryerss‏ على > نو تة € الموسيفية Jae‏ الاداء Qa‏ 
كدير ما WE,‏ الملحن ار الا دی إلى حدوث التنوع 3 عط اطوسیقی iaka]‏ 


ص 


1) Darson, M وم و‎ ed., African Folklore, anchor Books Doubleday 
Company Inc. New York 1972 p. 18 
-0 أو زید » انظر المرجع الساق ص‎ az (Y) 
wa] عبدون الثقافة الموسيقية العالمية للطماعة والنشر - جموعة‎ tle (r) 
. ٩۷ - ۹٩ کتاب ۱۹7 ص‎ 


= ۸ | ت 


)۱( ۰ Like تژدی فى أوقات‎ Lute 


وكا برتحل المطرب الشعى الأغنية فان الموسيقى gail‏ يلجأ إلى الارتجأل 
re oaa‏ مف لوكي اش ر شه الى يقر 
آدائها وحتى إذا كان للقطع الموسيقية الشعبية مؤافآخر فان الموسيقى الى يقوم 
آدائها يغير منبا ويعدل ما يتناسب مع المناسبة الى يؤدى فيا اللحن وقد ضيف 
اليه Le‏ من الابتكارات الخاصة به . 


والموسيقى الشسبية کعناصر الف و لكلور الاخری الى تعتمد على الانتقال 
اسماعى ما ساعد على الارتحال وبالتالى على أن پکون المنان الشعى الموسيقى 
مؤدى Creative Performer jnin‏ )'(- ۱ 

وقد استفاد اللحن الشعى الصری من الارتجال من خلال ارال نغیات 
رتیل Gaal‏ والقرآن والآذان والتواشيح الدينيةووجد فى الوالد مناسبة لكثير 
من القطوعات الموسيقية الى تعتمد اعنادا تاما على JENS‏ وتکون منابتكاره 


1) Herog, George “Stability of Form in Tradition and Cultiva 
= ted Music” in The Study of Folklore ed by 
Alan Dundes 1965 Prentice Hall Inc Englewood, 
Cliffis N J.P. 171. 

(Y)‏ انظر فى موضوع و اثر الار تال على الموسيقى العرية » القال الذى 

کتیته الاستاذة سمحة الخولى بعنوان ILE YI)‏ وتقالیده فى الوسیقی العرية » 

۳۲-۱۵ ص۱٩۷۵ الجلد السادس » العدد الأول‎  ركفلا‎ dle dhe نشرف‎ silly 

وقد تناوات الدافع dle SU‏ فى الشرق الاسلامی ورأت أنه برجم إلى رتيل 

القرآن » والاذان وتناقلته الاجیال بالارسة ما آدی إلى ظبور فن BILE‏ 


الموسيقى العربية . 


وو( سه 


وآدائه ولم بقتصر JENI‏ على الوسیقی. بل قام المطرب الشمی أيضا بالارتجال 
فى جال الاغنية inath‏ وعلى وجها-#صوص فى dle‏ الموالد أو فى ارتالعبارات 
غنائية لا تتقيد ch‏ اتباع وتكون قائمة lie‏ مثل ويا ليل يا عين » lias‏ 
ما وضحناه من قبل عند الكلام عن الاغنية الشعبية فى الوالد . 


ويعتمد الملحن الشعى والمطرب الشعی على النكرار sòl Repetition‏ 
یمتر أحد التكوين الفنى متو ES ch‏ ااشعبية أو الموسيقى chanadh‏ حدث 
أنه ۱ يكن من السبل أن تعلق ال ان بذا كرة المستمع الا من خلال ASH‏ 
الذى له أهمية خاصة فى الموسيقى . وقد يلجأ المطرب والموسيقى الشعبى إلى 
تطبيق هذا Vad)‏ بطريقة لا تبعث الملل کا انها تظبر قدرته فى تنویع الصور التى 
يمدو فيا الاحن من [ختلاف فى درجة الصوت أو نوعه أو الارتیاح أو 
الاتخفاض حتی تصبح عملية النسکرار نفسها عبلية تؤدى إلى غزارة الاداء فى 
القطمة الموسيقية . 

وإذا كانت الموسيقى اشعبية تعتمد على تسکرار الوحدة اللحنية » فان هذا 
النکرار يعتمد على الایقاع . وأنه من السپل التمييز بين النغات فى الاوضاع 
الحامة من اللحن كالبداية ونباية امل الموسيقية التی بج بأن تسکرر » فالت‌کرار 
یکون واضحا فى کل الکو ينات الموسيقية . والنشکیلات by SCM‏ الى Se‏ 


یس 


. )( و حدیدها بسپو لة فى الوسیقی الشعبية‎ hele 


وإذا كان التسكرار يتغير oli‏ خيا ‘ donani‏ إتجامه و التنوع ‘ أو اسب 


1) Nett] Bruno, ‘Unifying Factors in Folk and Primitive ‘usic” 
in The study of Folklore ed.,by A. Dundes, 1965 
Prentice Hall Inc Englewood Cliffs N.Y. p 178 


= We — 


الوحدة J‏ ید EY‏ نحو التخير المطلق ide dad»‏ حدودة ob‏ ذلك يدغو 
إلى التساؤل عن أثر العمليات الثقافية التى تعتمد على شخصية منثىء اللحن . 
وهذه العمليات لا يمكن أن تنفصم ماما عن الثقافات ااشعبية» لان محتوی‌الاغنية 
اأشعبية تفسه لا یمتمد على عمل مكون اللحن منفردا ولكن برجم إلى Dee‏ 
والتغير الذى يفرضه كل من المطرب والمستمع وان (ستخدام التنوع يعدر أعظم 
عامل يشكل التوازن بين العوامل الموحدة الأخرى ف الموسيقى الشعبية.212) 


والوسيقى الشعبى » مثله مثل الموسيقيين الاخرین » يتصور انجازه بطريقة 
معينة ويشكل سلوكه وفقا للمجتمع الذى يعيش فبه ‏ فسلوك أى فتان يتحدد 
دائما بتصوره لأهمية افجازه بالنسبة للآخرين بالإضافة [لىتصوره لنفسه کفنان 
وقد يستخدم الموسيقى بعض الالات التى تساء.ه فى تحقيق انجازه للوسیقی 
بالطريقة التى ترضى del) Lis‏ بالإضافة إلىرضائه هو شه عن هذا العل 
والانجاز . وإذا لم يحظ برضائه أو رضاء الحاعة فانهيقوم بأحداث التعدي لعل 
اللحن الذى آنتجه وعلى ذلك فإن أى عملية فنية بجحب أن تشتمل على مفبوم 
و تصور » يؤدى إلى سلوك معين يهوم به الفنان حتى Corban‏ أن يوم بانجازه 
الفنى الذى يغذى المفبوم والتصور ورشكلالاتجاهات داخل اجماعة .وهنا لايعنى 
أن ممل AAT‏ تساعد الفئان فى راب ال مان ولکن بحب أن نراعى أن 
وراء هذه UW‏ إنسان فنی (۲) . 


1) Ibid, p. 180 

2) Merriam P. Alan “The Art and anthropology in Anthropology 
and Art Ed.; by Charlotte M, Otten N. TT. 
Garden City, New york. 1977 pp- 98—100 


=- wi- 


واستطیم أن نحدد بعض الخصائص أو ا لامح الأساسية فى الموسيقى 
inna ih‏ وهی : 

eå السماعى و لاست على »> التو‎ jail الشعمية عمك على‎ stm ny -Y 
وهى فى ذلك تتفق مع عناصر الفو لكاور الأخرى التى تعتمد على‎ A 
: ال اشفاهی‎ 

م الکرار يمير أحد البادیء GLUT‏ ااوسیقی اشعبية حبث أنه يلعب 

دوراً هاما فى اللحن نفسه بالاضافة إلى أنه يساعد فى عملية الحفظ . 

۽ الموسيقى الشعبية تعتمد فى كثير من الاحيان على ارتجال الملحن eed‏ 
ال الموسيقية واأرا کیب وهذا الار جال ساعد على الا تکار والتجديد ۰ 

6 الاعتراد على GT‏ موسيقيه مها كانت هذه الالات سيطة فبی تساعد 
على الانجاز الفنی للموسیقی اشعبسة. 

وقد عرفت الوالد « آلوان » الوسیقی الشعبية الختلفة » سواء هذه التى 
dena‏ عل ملحن واحيد wr‏ ستخدم ار باب أو أكر من ملح نأو فرقة dabi‏ 


اصطلح على تسمیتبا بالفرقة الشعبية . 


وقد ار تبطت الوسیقی الشعبية (رتباطا وثيقا بالطرب الشمی أو بالاغنية 
الشعبية فلا تمد قطعة موسيقية دون أن کون مصاحبة LES‏ وأيضا تظبر 
الوظيفة الا جماعية | قيقية الموسیقی الشعبية بوضوح SLEI‏ تعب غالبا عن 
لبم الخاصة OAL‏ والا خاشلا:ستطیع ان تعير عن ذلك الا عصاحبةا موسيقى 


~- ۱۷۲ ~ 


نی تؤدى إلى الایقاع وحسن استیعاب Chall‏ وراء كات الاغنية (۱) م ابا 
تساعد على ترسيخ هذه الق عند ترديرها فى المناسبات الختافة . 

وکا ذكرت آیضاً فان الموسيقى الشعبية نعتمد فى الموالد على النقل السماعى 
Leal‏ فعظم الموسيقيينالشعبيين لايع رفون النوتة الموسيقيةويعةمدون ف إستخدام 
ep VT‏ على مپاراتوم الفطرية إلى أودعبا الله فيهم » فالموسيقى الشعی يستطيسع 
أن بكرر اللحن الواحد ف المناسيات الختلفة ء وقد يضيف إلى اللحن (ضافات 
۳ اها ضرورية کا أنه يستطيع أن يغير اللحنوذلك ما يتمثى مع ااطربلشی 
الذى قد يغير لون غنائه من مدیح إلى موالد إلى غير ذلك من الا الى ولنا فان 
الموسيقى الشعبى لديه القدرة على المتابعة وحسن التعبير . 

و ختلف الموسيقى الشعبی فى الموالد عن الموسيقى الحديث فإذا كان الاخير 
يلتزم باللحن E‏ وضعه مؤافه الموسيقى ولا پستطیع أن يغير أو يعدل فيه » الا 
lal‏ مد أن الاو ل يكرد Ta‏ أجل الوسيقية أكثر من iy‏ لانه جد فى ذلك 
ضرورة حى يستطي-م ال ستمعون المشتركون فى الوالد من‌حفظ اللحن‌واستمعاده 
S‏ ديده )ا أن ذلك يكون إحدى اللازمات المطلوبة فى اللحن الشعبى . ومن هنا 
فإن الموسيقى الشعبی خضع لموامل لا مخضع لما من يؤدى الا مان الموسيقية 
الحديئة » فالآول مخضع لا ير اه ام سرب الشعبى من تغیبر أو إضافة فى أثناء 
الاداء وكذا جمبور المستمعين . 

وقد ساعدت الرية الى ینعم Ly‏ الموسيقى الشعبى من عدم التقييد بلحن 


مكتوب إلى ILE)‏ الكثير من الجعسل الموسيقية ومذا SEI‏ يؤدى إلى 


1) Haviland A., William, Cultural Anthropology Holt Rineha t 
and Winston Inc. New York 1975 p. 343 


د ۱۷۴ = 


التجدید والاتکار داخسل الموسيقى الشمبية بالاضافة إلى He‏ جو مناسب 
للاستماع . 


والالات ا لمو سي نة الى یستخدمبا ‏ لوسقیون ااشمببون آلات موسقیة 
بسيطة فى ت-کوینبا عميقه SY‏ فيا تحدثه من(یقاعات یطرب شا الحاضرون فهى 
obs‏ وناىوطيل بلدى كبير» ol‏ طبل سودانية »أو بعض الدفوف رلاطارات 
أو زمارة وارغول وقد تسكون عودا أو کانا فى بعض الفرق الى تطلق علنفسبا 
مصطلح الفرق الشعمية . 

والوسیقی الشعبية فى الوالد تساعد الناس فى الاستمتاع بالاغانی الشعبية 
الرددة أو هم بمض أجزاء الحكايات ااشعبية الثی SE‏ على Gan‏ اللات 
الموسيقية البسيطة . وهنا یکون دور الموسيقى الشعبية فالموالد والغناء المصاحب 
لها من cal‏ المدرنات والتسجيلات plo SM‏ الإجتاعية و عکن عن طريق تحليلبا 
التعرف بدقة على كثير من LL) ples‏ الاجت‌اعية وأماط السلوك والقسم 
والمظاهر الثقافية الختلفة التى كانت سائدة فى الجتمعات الى تناولتها الأغنية » 
فالفذان الشعبى الذى يستخدم الربابة وک القصة الشعبية للا“ولياء والقديسين » 
SS‏ طفو لتهم ples‏ الاجتياعية وممارستیم اليومية ویتعرض SS‏ من call‏ 
الإجتاعبة الى كانت موجودة فى عبدهم . وهذا یوکد ما سبق أن آشرنا [ لبه 
من أهمية الوسیقی الشعبية فى التدون والتسجیل . 

Sell,‏ ن ف الموالد يستجيبون للموسیقی ااشعبية ويتمثل أوجه الاستجابة 
ليست فى النعبيرات العتادة کال عاء ت أو التصفيق hy‏ فى المشاركة والادماج 
پردید اللحن . هذا فضلا على زيادة العطاء للموسيقيين والمطرب »لا انها تعمل 
على TH‏ اف بين dele]‏ وأحداث نوع من الترابط بين الحساضرين » فالموسيقى 


— ا( س 


اأشعمية ut iino ma‏ الاوك الاجت‌اعی ls cls‏ م الاتصال و ااشا رکة 
فى الشمور والاحساس OD,‏ 

وقد تعتمد بعض الجاعات على الموسيقى النى تصدر عن الإيماع الجسمى 
وأقصد ما التصفیق أو الاصوات الناتجة عن الطرق بالارجل أو أحداث أوع 


من الوحدة بين delh]‏ خصوصا عند تأدية بعض الشعائر الخاصة بالمو الد . 


وإدا كانت و الموالد » تتيح الفرصة للمشتركين فى الاحتفالات پالاستمتاع 
بالوسیقی وتذوقبا . فانم بنفس الدرجة تتیح للموسيقيين ااشعبيين والاطربين 
الفرصة المائلة فى تنمية ابتكاراتمم الفردية ومباراتهم عن طريق الثءور نتجة 


ما أنيجزوه من أعبال بالإضافة إلى السرور التاتج عن مارسة هذه الاعال شا . 


olf >‏ الد » والامثال الشعبية : 

تعتير الامثال الشعبية أحد آلوان التعبير الشعبى ALAM‏ ویمتمد كثير من 
الناس bole‏ فى انتقال الخرة di ably‏ من شخص إلى آخر. 

وإذا ما تأملنا سلوكنا البوى بشثىء من (لام‌سان» لتبين لنا إلى أى حد 
تأر هذا الساوك Le‏ ورثناه من أمثال شعبية » فن Sle‏ العلاقات الاجماعية 
والحافظة على صلات قوية بين الاهل جد أن المثل الشعبی القائل «أملك لتبلك» 
ايوضح أعمية هذه العلاقات وينذر من لم يحافظ علیبا باملاك . ولم مل الل 
الشعى أهمية النسب والمصاهرة وقد ُوضسح قوة هذه العلاقات وانها مساوية 
elidel‏ القرابة فقو ل ان ما نش لك أهل ناسب » ویستمر الل الشعبی 
فى الحفاظ على العلاقات الاجتماعية داخل الاسرة فيقدم لازوح نصيحة بصرورة 


O‏ جع يفسا 


1) Haviland, Ibid pp 342- 3 


العناية بو و جنه ctl,‏ عليبا ومعاملتبا بالرقة Sa bye‏ من قوة اارجال فجاء 
ال ,۱۰ کسر جاه ميه ولا تکسر جاه وليه» . وتحتوى الامثال الشعبية على 
كير من قواعد السلوك كاحترام الاباء «احترم أبوك ولو كان صعلوك» 


و برها ۰ 


ولا تقتصر الأمثال الشعبية على الحلاقات داخل الاسرة فقد تناو لت أهمية 
العمل وعدم التواكل فن المثل و اسعي يا عبد وأنا آسعی معاك » ضرورة السعی 
والجد والعمل وعدم التوا كل على الله فالسماء لا #طر ذهيا ولا فضة » وق 
jail‏ د الى يشتغل أحسن من الواقف » «وآغر التعب راحة » WE‏ تحض على 
العمل و بذل امد . 


وفى جال التوفسير والاقتصاد فى النفقات « المه فى الزير تحب التدبير »> 
« والقرش الا مض ینفع فى الیوم الاسود» »وفی ال أهمية المال والحرص 
على جمعه سبل مشروعة و اال اللى ما تتعب فيه اليد ما يحزن عليه القلب » e‏ 
« وعمر JIM‏ الحلال ما يضيسع » وغيرها من الامثال التى بالرغم من آثها خحلاصة 
تحربة السلوك على م الاجیال إلا آنا فى نفس الوقت تعتبر مؤشراً أو موجبا 
للسلوك فى الستقیل والامثلة فى هذا المجال كثيرة . 


وقد اعتير آلان دندس Alan Dundes‏ الامثال كأحد ميادين الدراسات 
الفولكلورية . وقد عبر عن ذلك فى مقدمة الکتاب .لذى نشره عن « دراسة 
افو لکلور The Study Of Folklore‏ حيث أشار فى القائمة الخقاصة 
بالعناصر الفو لسكلورية إلى الامثال فقال « يتضمن افو IC)‏ الاساطير » 
والحكايات اتار خية » القصص الشعبية » النكت » الامثال » SEW SLANT‏ 


=- jy = 


(") ۰ الخ‎ ...... A, 
ویتفق معه فى ذلك كدير من اهتموا دراسة الم ولکلور مثل حكرفين ؛‎ 

وكوهين Cohen‏ 2554م ew‏ اشارا فى كتام! المولكلور Folklore‏ 
إلى أن الامثال الشعبية عبارة عن نوع من التعبيرات الشعبية الى تمكس كلام 
از نسان وخلفيته AD‏ خية وتر cacy‏ كا أنها توکد سلوکه » وصفاته الخاصة» 
وما يتفق مع ثقافته بالرغم من أنه قد ینظر إلى سلوکه على آساس أنه ميتذل » 
وان عاداته مستبجنة إلا أن ساوك الجاعة الشعبية سلوك شائع ومحبوب بينأعضاء 


هذه الجاءات وق الاو ساط الشعبية المنشاببة ٠‏ (؟) 


وتعتمد الامثال الشعبية على بساطة اسلو ما وتکون عیس‌ارانها فى كثير من 
le TI‏ عبارات بسيطة مستخدمة السجع والمسنات اللفوية الى تميز العناصر 
الشمبية الاخرى کال لغاز » والاغانی . والالعاب الشعسة الى قد تعجب الصفار 
وأعضاء اساعات الشعبية والتخصصین فى الدراسات yall‏ لکلورية Whey‏ 
ما لا يوافق على هذه العبارات بعض المتعلمين فى الجتمع ۰ (+) 

والمثل فى شكله gl TI‏ يعبر عن حقيقة مألوفة » صيفت فى اسلوب مختصر 


سل a‏ م تطيسع ېسور AS‏ من لاس آن دام له ۰ وقد یعس ll‏ عن 
الحقيقة حرفية » فر كنق بتردید الحقيقة؟ا هو JLA)‏ بالنسبة JESI‏ الخاصة 


1) Dundes, A., ed., “What is Folklore?” in The Study of Flklore 
Prentice Hall Inc., Englewod Ciifis, N,J. 1965 p. 3 
2) Coffin & Cohen, Folklore, From The Working Folk of 


America, Anchor Press N.J, 1974 p, 54 
3) Ibid p. 109 


WY «œ‏ سه 


بالمواعظ فنجد فى أمثالنا pall‏ & بمض ال مثلة ای ندل على ذلك مثل : 


وار یر والشر یذ » 

esl 5‏ انك ور به a‏ 

« رى عبااك تنفعیم e‏ 

8 ا لنتك ولا تخطيش AY‏ 

وقد يعبر J‏ عن هذه الحقيقة باسلوب المالفة » وار از التناقض أو يلجأ 
إلى إستخدام الاستعارة ومن الامثلة على ذلك : 

و الى يعمل به الجدى يعلق به الخارء 

- د با واخد القرد على GS‏ ماله دکره روح المال ويفضل القرد على Ale‏ 

« ال بر نط رقيتة ق سيل lil‏ سح 

دبری كراب أن [oll‏ لشمی طابعة التعليمى بالإضافة إلى عباراته الختصرة 
وق ذاك يةول ۰ 

«يتمتع Jl‏ بخاصيتين laf‏ تن هیا الطابع التعليمى من حست الو ضوع 
ااراد تعلیمه وتلقینه الاغسرین » کا عتاز heath‏ من حيث الأسلوب وهذا 
التركيز تريدة عوامل مساعدة كال يناس اللفظي » والقافية ولد تکون هیده 
Sel gal‏ المساعدة ذات فائدة » ولكنبا ليست Wp]‏ لازما وضروريا ولاغناء 
عنما . والطابع التعليمى المثل یکون مباشرة فى غلب الاحیان ويرجع إلى Kal‏ 
صنمته العیتر یه الشعبية . وقد co jy‏ الطایم J DIET‏ ذيوع الامثال (‘Yee‏ 

(۱) الكزاندر Goze‏ کراب : 


e‏ الفا كلو د رجمة رشدی صالح » دار 
الکاتب ٣۳٣٢ ۷ aoa‏ 


= WA 


ويؤكد أحمد أمين على الاب الادی Jill‏ فیقول , الامثال نوع من أنواع 
الأدب متاز با از اللفظ وحسن ولطف التشبيه » وجودة الكتابة ولا تكاد 
تخاو منه أمة من الامم ومزية الامثال انا تذيع من سل طبقات الشعب » ولیست 
فى ذلك كالشحر Cal Sy‏ فام) لاء ععان لا منالطبقة الار ستقراطية الدب 
وأمثال كل أمة مصدر هام جد! للمؤرخ الأخلاقى والاجتاعی يستطيم کل 
منیا أن يعرف كثيراً من أعلاق I‏ وعاداتها وعقلیتها ونظرتما إلى الحاة OF‏ 
الأمثال عادة say‏ البيئة الى نشأت عنا W,‏ 


يذهب تعر اف دشر تأبلور Archer Taylor‏ دا عن jaf‏ بف aei‏ 
أمين السابق فبو بری أن المثل Jar‏ مصقولة محكمة اليناء شيع abak‏ 
اشعب باعتبارها قولا حكبا وانه يشير dole‏ إلى وجبة ا ديت » أو يلقى (SS‏ 


على موقف‌ما» وهو اسلوب تعلیمی ذائع بالطريقة التقليدية OD‏ 


وبالرغم من أن المثل قد يصدر فى آول الاس عن شخص واحد إلا أرنف 
الجاعة تتولى نشره حى يتخذه أعضاء المجتمع بعد ذلك كعثل شس وقد يدخل 
عل المثل الواحد كثير من التحور أو ااتعدیل بالنسبة لبعض الجتمعات المحلية 
وخصوصا عندما مخضع المثل للپجات المحلية الى تنطق بعض الحروف بطريقة 
مختلفة کا فى صءيد مصر حيث تنطق ام دالاء والقاف جما إلى غير ذلك من 
الاختلافات المتعلقة باللجات الخاصة بالمجتمعات المحلية . 


msa,‏ ص 


RPS) (1)‏ أمين ¢ امرس العادات ی ah ۰ 4 pall galal y aJa‏ الأ ليف 


۰ ۸۱ واترجمة ۱۹۵۳ © ص‎ 
2) Taylor, Archer Standard Dictionary of Folklore & Mythology 
and Legend, Fank and Wagnalls Co N. Y. 1950 

Vol. 2 p, 602, 


= ۱۷٩ => 


فالمصدر الحقيقى الامثال فى کل العصور وفی کل مکان هو اشمب »فا لشعب 

هو الذى يصوغ هذه IICN‏ وهو الذی Updo,‏ القوة الدافعة للانتشار (S‏ يعمل 
على uo sh ola‏ أو (ila‏ بالاهمال . 

والدور الإجماعى للمثل أو عمی آخر الوظيفة الى یودما الل يكون من 
أبرز الادوار التى يلعبما الل فى ile‏ الناس وذلك لانه يدخل الحياة المومية 
هم من أوسع أبواها بل أنه يعيش مع الشخص ذاته مات عديدة فى يومه 
ويتسرب إلى دقائق حيانه ويتخلل جز اتپا وهذا هو ما عر عنه كراب في 
قوله د ol‏ الامتال تردد خلاصة التجرية اليومية التى صار 5 ملكا لمجموعة 
Lol]‏ معينة Hs‏ صارت كذ لك جزء! لا ینه‌صل من ساوکبا فى حماتها البومية 
الجسارية » . )١(‏ 

والحقيقة الى لا يبغى أن تغيب عن ches‏ وهى ان ET‏ عکن أن 
تسكوندليلا صادقا للتياراتالإجتهاعية کا انها م نالمصادر اطامة للتاريخالاجتهاعى 
ذلك لاما حصيلة البيئة نی أنشأتها . هذا فضلا عن أن تحتوى مضمونا فكريا 
يشتمل على جمیسح ميادىء DIET)‏ » كالفضيلة والصدق وحسن الجوار والكر م 
واطز 5 ual,‏ والشجاعة وغيرها . 

وإذا كانت الامثال بالنسية لدراس الفولكلور الذى م vel EL‏ 
أحد osal‏ القرلية Gull Leb verbal Arts‏ للاثروبولوجى أحد 
میادین الثقافة الهامة الى پستطییع منبا أن یتمرف على all‏ ادات والتقاليد 


والعتمدان الشعبية وهی ۳۹3 rot‏ حقیقی 3 jaa‏ فة الجانب الانر و ولوجی 


)1( نفس المرجع سایق ص ۰۲۳ 


= A+ => 


iL ۴‏ من الاعات والتعر ف على متم ا 8 

ولا كانت ١‏ الموالد» مناسبات لترديد كثير من ST‏ الشعبية المصرية فى 
شى نواحى الحياة؛ فان ا(رددن على الموالد لم يتركوا هذه الناسبة دون أن 
يعبروا عنها فى آمثال شعبية خاصة تناولت « الوالد» نفسها ا تناولت الأو لباء 
والمشايخ النى تقام الموالد من أجلهم . 

ley‏ در ملاحظنه أن الامثال الشعبية الى vert‏ لها قد Opt‏ لبعت من 
ااوالد hy‏ منبا مناسبه ولكن بحب الا نضسى أن للمثل وظيفة أساسية وهی 
ide‏ النقد الاجتاعیلا نه فى الواقع يعد نقد اجتماعيايكشف الحباة على ale‏ عليه 
والامثال‌عل ذلك كثيرة منبا (ضلالى وعامل äly oli]‏ حرام ) ۰ فا مئل فى غاب 
الاحبال ثیل ظاهرة نج دما ونستخدمبا دلاليا وأروع ما بقوم به الشمب 
الصری هو المثيل وعبقرية هذا الشعب تظبر فى ابداعه وتوظيفه للظاهرة ف 
الحياة اليومية . 

وسنستعرض لبعض هذه JETI‏ الشعرية مع تحليلبا فى ضوء العتقد الشعی 
وق ضوء Koi‏ جماعات oll‏ ددن على ا مو الد و يمكن تصنیف هذه الامثال على 
الوجه SH‏ : 

. أمثال شعبية تتعلق و بالوالد » نفسبا‎ : yai 

ثانيا : أمثال شعبية تعلق بالاو لياء والشیوخ . 

. أمثال شعبية تتعلق بالنذور الى تقدم الاتولیام‎ : es 

ley‏ هو جدر بالإشارة اليه أن هذه لاامتال بالرغم من [تخاذها من الموالد 
مناسبة لاطلاق هذه JETI‏ الشعبية » الا أنها أصبحت تقال فى الحيأة الیوميةکا 


= M = 


ale‏ كين يخ اسان لا تراد لمعناها jell‏ أو الواضم oK ley‏ خلف الثل 
داعا da‏ آخر خفى 0( ee des‏ الا ينف عند ظادر Ala: cal‏ عليه 
أن اث عنام الحقيقى وراء الل والمناسية الى Jia‏ فيبأ lias.‏ ماسئحاول 


آن ارزه عند دراسة هذه الامثال 
- عن اللأمثال المتعلقة بالو الد أنفسها : 


جد الال ااشمی القائل > ركب الشايفة وانقض الولد» وهذا JAN‏ يقصد 
يه أن الاحتفال ‘eke‏ المولد قد وصل إلى ذروته بر کوب الخليفة و حضور 
الموكب وكا سيق الاشارة إلى ألما مناسبة وفرصة ينتظرها كتير من المترددن 
على all Ll‏ للحصول على SG‏ من cd Ma ale‏ و بالر غم من آن بعض ll gM‏ 
قد لایتتمل برنامج الاحتفال ركوب الخليفة إلا أن هذا المثل كثير ااترديد.(؟) 

وإذا كان هذا هو التحليل بالنسية للنفسير الظ_اهر للمثل » إلا أن له معنا 
آخر کامنا يظبر فى أن هذا JA‏ يستعمل فى كثير من مناسيات LL‏ المومية 

(۱) استخدم ميرتون مصطلح الوظيفة الظاهرة Manifest‏ للاشارة إلى 
النتائج الوضوعية الى تسبم أو توافق أو تکیف وحدة معيندة بالذات » وقد 
تکون شخصا أو زمرة اجماعية lini gl‏ اجتاعا أو ثقافيا » بنا استخدم مصطلح 
الوظيفة اسکامنة Latent‏ للك Lo‏ التى تحقق نفس الشیء و لكنها لم تسكن 
مقصودة أو I‏ يصحب التعرف ble‏ ( انظر أحمد gh‏ زيد» البنام الاجیاعی 

الطيعة تخاس ۲ ص ۱:۵ - 96( ). 

(Y)‏ سمعت هذا النل پردد LS‏ فى الوالد » ویطلق على هؤلاء التأخرن 
فى احضو ر ال الاحتفال فقد قل أثناء Galil‏ فى خیمة عولد الحسين ابعض 


الاتباع الدن حضروا قبل اللبلة الأخيرة رغم أن المولد کان مازال الاحتفال 
4 قائما . 


س JAV‏ سه 


وہس قاصرأ عل الموالد £ وقد يشال ue wh‏ طر da‏ ومناسیت قستممل علد 
ضياع أحد فرص ابا gall‏ مبة > انفض ا مواد »> وةل J wail LL Li,‏ ۱ 5 
ابر الى لا تنتہی فى آخس رالاس إلى ثىء » ک) أنه قد بستخدم وة من 
و سائل الضيط الا flee‏ وعد أرب الاستوزاء lls‏ بیع ya‏ يشال > حت da‏ 
آن Gaal‏ المولد » ء ك) قد يقال أيضا لحث اطمة واثارة الشخص ابذل ا جد 
لامآ بعد أن ينفض الموإد . ول غير ذلك من‌مواقف الحياة اليومية الى يتشكل 
قيبا JAI‏ وفقا لها . 

Jal‏ الشعى alll‏ هو » Af olf cy? eb‏ بلا حمص € وبالرغم من أن الممى 
ااظاهر Jab‏ المثل يقال JA Ale‏ من oY je‏ الذن gall,‏ من ا ولد ادو رل 
١‏ لااستفادة سواه أكانت هذه الاستفادة apla‏ تعلق بالشراء من ah]‏ ,43 الى els‏ 
ad‏ امود أو معنوية Jer‏ فى الاستفادة من الزيارة للوقوف على سيرة حياة 
١لولى‏ وما قام به من أعال . إلا آننا يمد هذا الل يال فى مناسبات آخس.ری 
وقد 4 محی آخر ومد dla,‏ لمرء الذى لايستفيد من دروسا ald‏ الیو Ane‏ ومن 
اأظروف المختلفة التى ۳3 A‏ فالا نسان الذی کرم من (صعمه من عمل أو من 
يدبد أو طاقة بذلا يقال له هذا المثل . 

] : أمثال شعبية تتعلق بالاولماء والشيوخ : 

ial مكو تات هذه الامئال تشتمل على أمثال تعاول أن توضح‎ glad, 
Asi الاتباع و مس 0 وبعددبا الاخر‎ one الا ولیاء والشیوخ لیزداد ار ا بط‎ 
إلامثال‎ ie y£ وک سحق أن تناولنا‎ fae الا ولباء على تفع‎ oY 5a o jAi E 
J ia hl نفس‎ ee kalè auki الظاهرة ووظفتها‎ yab s Cie? gt لول‎ 
. هده الامتال‎ 


— Vr — 


فلل الشعبى القائل « من زار الاعتاب ما خاب » بحث الشترکین فى الموالد 
على ضرورة زبارة الأضرحة »> ليتم لهم الفائدة من الزيارة فليس ادف ٠ن‏ 
الاشتراك فى « الموالد » هو جرد التسلية والترويح عن النفس دون الإههام بزيارة 
قب الولى ومقصورته وف القيام بالشعائر المتعلقة .هذه الزيارة . 

LÍ‏ بالنسبة للمعنى الكامن وراء هذا Jel‏ » فانه يستخدم فى الحاة اليومية 
ولا يقصد به زيارة أعتاب ol ST)‏ والقدیسین » ولا يراد منه توضیح أحد 
القيم الاجتاعية فالمجتمح مثل النفاق Mg pals‏ لف لاصحاب النفوذ وذوى 
السلطان لقضاء Gan‏ المصالح وا سساجات . وقد يكون هذا المثل من‌رواسب 
الماضى فقد تحمل الشعب ااصری‌فی فترة من تاريخه ظل الحكام ورجالالادارة 
الا جانب ووجد اابعض أن اسپیل prod‏ هو ملقيم وزيارتهم و تقدم المدايا 
لهم ولتحقيق هذا AN‏ ض و جنب ظلمهم . 

والمتل الشعبى الثاف الذى يقال فى هذا الصدد > ما دام مانتش رفاعی 
بتمسك التعبان ايه » والمعنى الواضح والصريح غذا المثل أن الرفاعى کول 
من أولياء الله قد أعطى لانباعه من الرفاعية قدرة خاصة ps‏ قاصمرة عليهم t‏ 
فانم یسمدون أن لم علا ببعض oon‏ ار پاستخعدام pl‏ ف أو کلات :قال 
بطريقة معينة op Ki‏ من السيطرة على أى عبان مب كان ساما . )١(‏ 

إلا أن لهذا JA‏ معی أعمق من هذا بكثير » فبو يطلق Lila‏ فى الحياة 
Tag‏ ديقصد به إحترام ااتخصص وأنك لا تستطيع القيام gh‏ عمل دون أن 

00 فى أحد ls‏ الرفاعية وف مو لد اراهم الدسوق وجدت ef‏ بدر ون 
الا طفال الصغار على SLAM‏ بالافاعی ووضعبا فى جيوب جلاليبهم وملابسهم 
الداخلية وذلك من قبيل التدريب على مارسة هذه الاعال مستقیلا . 


ےہ ۵( ص 


تكو ن مستمد الادائه بعد التدريب الناسب والاعداد الکافی . 

کا أن المثل ينصح بعدم اداء الأعمال ای ليست الشخص دراية بها و خدبرة 
ان ذلك پمرضه لكثير من التو بيخ واللوم‌عند الفشل. 

آما المثل الشعى الثالث فبو « كل شيخ وله طريقة » وهذا المثل oj‏ وجود 
الاختلافات بين fond‏ لين والمشتركين فى المناسية الخاصة و بالموالد » لانم 
پالرغم من حضورهم هذه الناسبة الا et‏ يتبون من الشيسوخ ما قد يزيد عسلى 
المائة » وان كل or‏ یستقی من شبخه أوامره ونواهبه » هذا فلا نستغرب أو 
تندهش عندما يمد أن لكل منېم سل 5 ومارساته الخاصة الى قد تختلف عن 
سلوك وعارسات الاخرن . 

فكل شيخ له طريقة خاصة به تصدد الواجبات والالتزامات الى يحب أن 
يقوم بها الاتباع وهذا هو all‏ الظاهر المثل. 

وقد يستخدم هذا المثل فى الحياة ويقصد به أن لكل إنسان طريقته الخاصة 
فى حل مشکلاته ای بو bye!‏ وأن هناك إختلافات فردية كثيرة بين الساس 
pled‏ يتبعون وسائل معينة وطرائق يسلكونها فى العمل وفى جوافب الحياة 
اليومية الختلفة . 

وبالإضافة إلى هذه الامثال تو جد جموعة أخرى Jar‏ على التشكيك فى 
الآولياء والمشايخ نذكر منپا على سبي ل الال «انت شيخ ولا حد قالك» 
» الشیخ الباتع يفيد نفسه » Wh aot bo‏ فى المرة ما کنتش che‏ فى الدنيا 
حبیتك ف ار بة » » lol,‏ دفنينوا سوا و «افتکرنا تحت القبة شيخ »۰ 
وغيرها وكلبا تدل على الريبة والشك والتفكيك فى قيمة بمض الاولیاء من حيث 
قدرتهم على نفع حاسيبهم المترددن علیهم . 


~ هم| — 


ثاثا : آمتال dyad‏ تتعلق باانتور : 
تعتیر النذور ظاهرة [جت‌اعية des y‏ إنتشارها بانتشار الا ضرحة والعنقدات 
الد ينية الى سيعارت على معتقدات من pall‏ ین í‏ والموالد مدأسية ola ll‏ 
ذه النذو 2)‘( © سبق أن أو ضحنا فى الفصل الالت عند اشدیت عن 


۰ pleat 


وهناك آمثال شعبية تحض على الوفاء بالنذور » , الل عليه ندر پوفیسه » 
وهذا المثال بری ضرورة الوفاء بالنذور وهی لا تقتصی على النقود بل suck‏ إلى 
Lal‏ آخر ی tae iie‏ تکون فى شکل أطعمة توزع على الفقراء واحتاجین‌وعل 
المشتركين فى الاحتفال حنی ولو لم تسكن لمم حاجة يبا . ) 


وقد تكون على شكل آيات قرآنية تقدم فى أطر خشبية مذهبة أو lassie‏ 
مسجد ومقام الولل أو | اسجاجید iK,‏ واطصر L Lass‏ تقدم أشياء من 
هذا بالإضافة إلى الاضحيات التى تقدم و 5 das z‏ ۳ الطعام 3 5 سيق 

)۱( تعتّمد وزاره الاوقاف 3 anat plal‏ نشاطبا على pao‏ \ 3 صنادیق 
النذور وتشتمل ماز انيتها عل ما et‏ تعصیله متها > کاآن النذو د توذع ol sel‏ 
oe ‘ec \ 00‏ المسجد ولحل مه وحافظ iall‏ وجلس مدینتبا ۰ 

(Y)‏ من الظواهر التى عکن ملاحظتها فى مب ولد السيد أحمد الیدوی 
والسيد / Ae‏ الرحم یام حدم ا مسجك شهدم الاطعمة wood‏ على الو لد 
2 يعلنون باسلوب خاص dade 00 bol us et‏ سہدی فلان « وأن دل 
ذلك على شىء فا ما يدل على متعم عر کر مالى یفوق زملائهم . 


لمم 


أل أ تومت فان الاضحية تعمل وتساعد على إقامة السلاقة بين الأو old‏ وبين 
المترددن وتحاول أن تو حل eres!‏ أو اما وسہلة دن وسائل الصداقة Lele‏ 
الى تقوى العلاقة بينم . )© 

وان ستخدام هذا المثل فى LST‏ اليومية » اما يكون بغرض الوفاء 
٤ا‏ يلتزم به الانسان من عبود ووعود وضرورة تأديتها Ge‏ لو كان فى ack‏ 
dost‏ سكير a‏ الالترامات ف dole‏ عليه الوفاء Sagal le‏ رك . 

وإذا كانت النذور ae le‏ من #بء wet tla] PPI‏ اداه إلا ol‏ 
لبعد عن ضري الشيخ سو اء أن دعس دا یقاس بالمسافة ) Aan‏ الفزيقى ) 
أو بعدا Lelie]‏ يقاس بعلاقة الاتباع بالشيخ أو الول » هذا البعد يمطى الق 
3 عدم الوفاء بالنذور فجاء الل الشعی د ااشیخ البعيد متطوع ندرة » ٠‏ 

و بتر ب ال اسایق Jal‏ القائل 3 ald}‏ البو مية 2 Ji‏ ,مود عن العان بل 
عن القلب» ععنی أن الشخص القريب داماً بعسلاقاته الإجتماعية الطيبة got‏ 
الاخرین کون دا ا قربا م aplan) ue‏ وشاعرهم Gay Kes‏ لاتر بطه 
بالاخر إن أية علاقة ieli]‏ فهو بعيد عنم وتقل Acie‏ الاجتیاعية لبعده عن 
مشاركتهم فى حیانهم اليومية . 

ومن الامثال الاخس‌ری النى lene‏ شائعة فى حياتنا اليومية المثل القائل 
« الساط أحمدى » وهذا JAL‏ يدل متاه الظاهر على أنه (ye‏ صغرت مساحة 
البساط أو GEM‏ الفروش كن أن ينسم لاعسداد nF‏ وهذا JU‏ يشي إلى 
ما تردد عن الساط الذى كان ملس عليه ua} soul ١‏ البدوى » وكان :ده 


we xa aa 


1) Evans-Pritchard, Nuer Religion, Oxford At the Clerendon 
Press G.B. pp 273. 286 


— ۱۸۷ سم 


فیجلس عليه کل أتباعه وأحبسابه مہا کثر عدذهم . 
ولكن العنی القصود es‏ بهذا المثل هو التبسط » وعدم التمسال على 
الاخر ین وضروره i‏ مشا ركتبم حياتهم kya‏ كانت بسبطة ۳ dale‏ عن Gh‏ 
كا قد يطلق كثيراً أثناء تقدم ۳1 بغرض edl‏ على الجاوس وااشاركة فيه . 


لم يكن المدف من هذا الجزء هو حصر جميع الامثال الشعبية التداولة التى 
تقال فى الوالد » فالامثال التى تتردد تكثرة وتدل على قواعد الساوك أو دد 
و oles‏ السلوك الفعلية » (۱) توضح ه.ا بحب أن يكون عليه هذا الساوك 
المرغوب فيه وتوضح كا سبق الإشارة جر بة الانسان‌خلال فترة زمنيه ثم تتناقل 
الجاعات هذه التجربة فى عبارات موجزة ليستخدمها اما فى مناسبات مشاءبة أو 
تمدل و حور فسا ما Bis‏ بتفق مع المناسيات الختلفة . وقد ساعدت طبيعة الاحتفال 
بالموالد وتردد الاشخاص وابفاعات ASH‏ من ختلف الجتمعات الحلية »وفيوم 
كبار Gall‏ وحفظه العدين من هذه الامثال والذين يستخدمونها فى حديثهماليوى 
ومعظمهم من الآميين أو انصاف المتعلمين وبحكم افامتهم لمدد طويلة أيامالاحتفال 
بالموالد .كل هذا المناخ الاجعاعی قد ساعد على نشر الامثال الشعبية بين الذين 
لايءعرفونما من الشبان وصغار السن . 
والسؤال الذى يتردد على الذمن هو ما فى وظيفة هذه الامثال با لنسية 
للموالد بالذات ؟ 


وق رأينا آن الامتال الشعيية pane‏ من العناصر الفولكلورية الأو جودة E‏ 


1) Christensen, B.,J, “The role of Proverbs in Fante Cultare 
in Peoples and Cultures of Africa ed.) By elliott 
P. Skinner N.H.P, Garden city N.Y. 
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الموالد والى تنتقل شفاهبا كالقصص واکیات اأشعبية والى قد تقال لتوضیح 
متعلقة بالموالد نفما أو بالحياة اليومية الجاعات والاشخاص . فالوالد تساعد 
على بعثبا » أو يتخذ منها الشعب مناسبة GLY‏ كين من الأمثال الى قد بطلقبا 
dy.‏ النقد الإستماعى and‏ |اسلوك غير الرغوب فيه وهی تتوقف عل براعة 
الشعب وعبهر یته ۰ 

off «‏ الد » واطکایات الشعبية : 

تعتس المكايات الشعبية من أهم وأقدم الوضوعات الى اهتم با الانسان» 
wai uF‏ عن selis‏ وأحاسسسه ؛ ومن el‏ عناصر الفواكلور ندرا WY‏ 
Lat “Not‏ فيضيف الما ااراوی أو ختصر منبأ أو بکررها 3 هی دون 
a)‏ (ضافات . 

دوم الاس ولوجمون والفوا_كلوريون لبس عا هو مدون من AKH‏ 
iels‏ م «و SI?‏ من وينتمل شفاهة ۰ وقد فيه ول رادن Radin‏ إل il‏ 
creel‏ عن الحكايات: الشعبية الاصيلة رغم ما قد aLa‏ الانثربولوجيون فى 
دراستبم الحقلية فى البحث عن الاخباریین الذن يستطيعون عن طريقهم جمع 
ode‏ الحكايات وقد أشار إلى ذلك فى مقدمة كتابه عن الحكايات الشعبية 
الافريقية »ك) أشار أيضا إلى أن کل المجتمعات تحظی بوجود الآدياء والفنانین 
ااشحسین a er‏ المجتممات coll‏ اصطلح على تسميتبا بالمجتمعات الآمية 0( 


1) Radin, P., “Introduction” in African Folktales Bollingen 


Series, Princeton Univ, Press N.Y. 1970 First Published 
in 1952 pp. 11-2 


وتتميز الحكاية الشعبية بأنها تصوير للحياة الواقعية بأسلوب واقعی » أو 
بتجررر الاحداثو اعطائها صيغية خيالية أو بتضار بالاحداث وتناقضها فتصبح 
شيا غير Ue gale‏ ك) فى SL‏ بات الشعبية المتعلقة بالقوى الاعجازية الخارقة » 
فتجعل الحيوانات تنكل وتقیم علاقات إجتاعية اما بين ع الم الإنسان وعالم 
الحيوان أو عام الا:مان والجان bee )١(‏ يلعب الخيال الشعبی دوره فى تصوير 
die‏ الجان أو الملاكمة . ومذا لا ین ان کل UCL‏ الشعبية خيالية » فقد 
تسكون هذه الحكايات وافعية وقد تعنى Past‏ وعادات وتقالمد أشخاص معينين 
فى فرة معينة bs‏ مكان دود ولكنرا تعتمد على السرد وعلى arr‏ الصور 


الدرا daa‏ حى ر الست معبن ۱ )*( 


وتحتوى الحكايات الشعبية على صغ کثيرة» کلاسط‌ورة والمسكاية 
الدينية » والاسطورة النارضية » وحکانات العفاريت أو الحكايات السحرية » 
والنوادر وانکت وقد يستطيم الراری أن Jat‏ المستمع اليه يعتقد فى صدق 
كثير من AKEH‏ الشعبية » و ترتبط اهمية المكاية الشعبية بمدى ما تحدثه من 
att‏ فى الجاعه » وق الدور الذى تلعيه» فى ثقافنه وقد ختاف أعضاء daelh‏ 
فظر or‏ إلى المكاية أشحبية كسب rer prela?‏ اعنتاقيم dala’)‏ جديدة وقد بقلم 
يعض الاعضاء عن الاعتقاد فيها “ولكنهم يتعاملون معبا عل‌انها نوادر أخلاقية 


۳۳۷ 


(۱) سيق أن تعرضنا ق‌الفصل الخاص بالشعائر عن استخراج الروح‌الشر بره 
وعادة ما ة-كون هذه الروح من الجن » ومد أن بعش هنما تقوم فيه علاقات 
بين جنية ترغب فى الزواج من رجل » أى جن يرغب الزواج من أمرأة . 

(۲) صعوت كال » مدخ-ل لدراسة الف و لكاور الکوبت ؛ وزارة الاعلام 
پالکویت عام ۱۹۷۳ ص 1۸۳ ۰ 


om |fe = 


فى بعض الاحیان OF,‏ 
وهذاك قواعد ملزمة للحكاية الشعبية على اارادی أن براعيبا وهی m E‏ 
بان الكل رواية duet‏ افتناحية خاصة بها AIL, (ag‏ 
إن ut al, ib‏ علدا JE‏ المستمع ما lantza s Ls‏ ماقم 5 
-الاعتاد على تکرار عض الاجزاء وذلك مدف aiel‏ سرا le‏ 
المستمدين )*( ۰ 
ولا تمص المكاية aaant)‏ من أجل alah‏ أو الترفيه í‏ بل Leal‏ ااشد 35 
jel‏ من حملا لما م يريك أن هو له مياشرة al‏ هر aa‏ غر مداشرة و صور 
fle ۳‏ ¢ ولسرض من علال السرد ووقائع ald)‏ والشخصيات 11 بتلا ‘ 
wy‏ هو با لفعل ated 1 5 t‏ أن کون (S.‏ صوغ الف ان ااشعیی ی 
obi!‏ اأشعمية cle coh dla‏ عن old lar‏ وعادا Vanes aj‏ لاساوب | al.‏ 
وأحدانها فى فترات قد لا Lyles‏ التاریخ والکن سجلنها الحكايات الشعبي.ة 
كتاريخ plat‏ من خلال المأثورات الشعبية da.‏ كانت الحکایات inaa)‏ من 
أهم وأقدم الموضوعات وتمثل هى الاغنية Sle‏ النشاط الادی WEAN, O‏ 


الشعيية الى sai‏ فى > الموالد ds Ms a‏ > اار با بة ©« دهی کی سير er‏ 


1) Coffin and Cohen, Foklore, from the Working Folk of 
America, Anchor Press, New York 1974 .م‎ 3 

2) Olrik, Axel, “Epie Lows of Fulk Narrative’ in The Stady 
of Folklore ed.,by A. Dundes Prentice—Hall 5 
Englewood cliffs N,J. 1965 p. 132. 

3) Boas, F., Primitive Art, Dover Publications Inc. New York 
1955 p. 301 


=" 


الابطال الشمبية مثل أبو زيد اطلال» وقد تناول الاولیاء أنفسهم وتجعل لمم 
من ااصفات الخارقة Gol bly‏ والمعجرات ما يثير الجاس فى الستمعین فیعض 
الاولياء يسكنون الجبال . وبعضهم قد لايتناول الطعام أيام وليالى والسيد اليدوى 
إستطاع أن يخاص خضرة الشريفة من الاسر . فقد أ anl‏ عبد الصال ومن 
معه من oll‏ أن satie‏ امن أجل انةاذ خضرة عندما ممع و السيد » نداتما 
و وسلانما رغم BLL‏ البعيدة بينه وبين بلاد التصاری . ويستطيع عبد العال 
ومن معه git‏ 8 من السيد البدوى قوة روحية خارقة أن Jay‏ خضرة وترجع إل 
مصر فى بساط سحرى ۰ () 

1S‏ ما يقوم الراوى بتمثيل ب‌ض أجزاء الحكاءة وهو یقصبا فتصدر عنه 
[شارات الیدین أو بالرجلين وحرکات الجسم الاشری . وفی كس من الاحیان 
Lal‏ یقوم المستمعون باظبار إستجابتهم Gil yall‏ الختلفة التى SE‏ فیصفقون 
l‏ وجتفون أو قد galas‏ ن مض التعليقات التى تدل على peri‏ شا yam‏ وردود 


فعليم ا اسصمعون ٠‏ 


وإذا كان الافراد يتندرون فيا بينبم » فالاولياء Leas‏ قد يتفا كبون آلیسوا 
هم من البشر الذى يتمتع بقدرات خاصة تظبره أيضاً VIL‏ الشعبية » فقد 
قام الولى ار أهيم الدسوقى بسؤال الولى اد اليدوى ۳ مدى قدرته فى 
معرفة الغيب وعندما أجابه بالايحاب dls‏ انه سيختنى فى مكان وما عايه أن 


يبحث عنه و يعرف مکانه . 


Ui) (۱)‏ ان رشدی صالح 3 الادب الشعبی ۰ 4_pall Zah LK‏ 
۱ ص ۱:۵ إلى ۰۱:۷ 


وقد ge]‏ [براهیم الدسوق بين د عبنى الرسول » ك) تقول الحكاية 
اأشعبيه و نحث عنه البدوى فى كل مكان «١‏ فى سابع آرض ee‏ سابع ch‏ 
SE 17‏ الحكاية Anat‏ دون جدوى و لكنه لم ده »> فاستتجد ارول 
و صلعم » فوجد [براهیم الدسوق يختنى بين عينيه ۰ وقد أطلق العتقد الشعبى 
على هذا الول هذه التسمية ( أبا العينين ) وهی تردد LS‏ فى مولد [براهيم 
الدسوق دون ذکر اسمه . 

وکر آماتردد هذه الرواية وغیرها اما على الر یاب أو فى الخ.ام حبث 

. يجتمع المشتركون ف الوالد لسماعبا والأصغاء ما والاعجاب بها . 

وحاول الراوى فى imail alt‏ أن يتخذ faye‏ من الحقيقة ثم Gets‏ من 

خباله الأجزاء الأخرى الى تشوق ااستمعين (۱)» فن السروف عن إبراعيم 


الدسو 3 أنه كان أحد أقطاب day pl je‏ قبل أن تخل 0 4a‏ لصو 3 و ai)‏ 


(۱) أوضح باسکرم are‏ دراسة AKL‏ الشعبية واشترط أن تراعی عند 
دراستا معرفة مکان وزمان AKL‏ الشعبية ومحتلف أشكاهاء E‏ اشترط معرفة 
الراوى » GILT‏ والوسائل الدرامية الى يستخد.ما كالاعاءات أو تعبیرات 
الوجه أو حركات Jeol‏ الصامت أو تقمص الشخصيات أوالكاة . وب على 
الباحث معرفة مشار که الجبور ال:ءثلة فى صورة ضحك أو الموافقة أوغيرها من 
صور الاستجابة أو أطلاق الانتقادات أوصيحات التشجيع للراوى أو الغناء 
أو الرقص أو شيل أجزاء من RIL‏ يقسسوم بروایتما . کا يحب معرفة 
انجاهاتهم نحو هذه الآنواع الشعبية . 
Bascom, W., “Four Functions of Folklore" in the Study‏ 


of Folklore ed., by A. Dundes Prentice-Hall Inc. Englewood 
Chiff NJ. 1965 p. 281 


om ۳ ~ 


قد نال فى هذا العم الثىء الكثير dar Le‏ عين هذا العم gibi‏ عليه os‏ 


الشريءساة 1 


izle,‏ طريق النصوف نبغ فيه ووصل إلى درجات dole‏ ولا كان 
طر يق التصوف يطلق عليه طریق الحقيقة > فقد سمی راهم الدسوق همین 
المقيقة أى من gab‏ قدراً كبيراً فيها . ومن هنا صار یسمی هذا الولى 
al ;‏ العينين » أى Gat‏ من أدرك 4 العلدين » عل الشريعة وع-لم الحقيقة فكثير 
من الصوفية والاولاء منيدرك عل الحقيقة دون أن Gant‏ فى دراسة عل الشريمة 
معتقداً بأن ن الندرج الصوفى Jey‏ فى التهسايه إلى ادراك عل الشريعة . ly‏ فقد 
إمتاز الول [براهيم الدسوق عيزات خاصة وهی إدراكه للعلمين ونبوغه bed‏ 
وكان على الاتباع والمر بدين ترديد ee‏ الاسم لتوضيح مكانته الاجتماعية بين 
الأواياء 

فنسج المعتقد الشعى حكاية شعبية أخ_رى تفوق مکانة الأولى فى جانيبا 
الح وس جانب العم ull‏ والتفوق فيه إلى جانب آخير » أ كثر خالا وأ کر 
تشو lay‏ لامستمع فضلا عن اسناد قدرة اعجاز بة خاصة إلى الولى تبلغ oles]‏ 
اللفوق على اليشر الع_اديين . 

هذا وذج ن ماذج الحكايات الشعبية التى .كى فى « alg el‏ » » وإذا 
كانت وظفتبا اظاهرة هو الاستمتاع بالراوى وبالموسيق المصاحبة له » إلا أن 
دورها الام هو العمل على pth‏ بعض الو أرق والمءجزات حول WIN‏ حى 
ستمر Ll peal se dla)‏ بعد عام وحتى لا ینقطع مورد رزق للراوی 
hs‏ 


وما لاشك فيه أن د call‏ تعتی مناسیات هامة لاطلاق AS‏ من 


= ۱۹6 = 


الحكايات الشعبية حول الاو لاء وما یتمتمون به من قدرة BLS‏ وکذاث 
آرسیخ ذلك الاعتقاد فى الآولياء وتقديسهم هذا بالاضافة إلى ما لهذه AWEL‏ 
من وسيلة من وسائل شغل أو نات الفراغ والتسلية ولارويح عن الاعات لنی 
تعضر هذه المناسبة . فض لا عما یتمنع به من Gets‏ هلذم الے۔کابات من مكاة 
ieli)‏ بين حاعنه على أساس أنه قد Se‏ حكايات قد حدثت له شخصما ۱۶ تفسر 


عل أساس أنه قريب هن الول وانه منم MARP ajl yak‏ ‘ 
- انو الك و الالعاب الشعرية : 


تنتقل الالعاب الشعبية مل أشكال الفوالکلور الاخری عبر الاجیال كنوع 
من التقاليد الشعسة » والالعاب الشعبية تشتمل على قواعد خاصة ما . هذه 
القواعد يتم aad‏ بين الممارسين لاذه الا اماب عن طريق السکرار واليارسة 

وتتمين الالعاب الشعيبة مثل GET)‏ ااشميبة وا کایات الشعبية ال وافقة 
ماه لامش رکن وتتطور tube‏ سل يل Coe‏ أا aj‏ وئلقن ce‏ جيل إلى آخر 
أو من ds lor‏ إلى أخرى ۰ 

وتعتمد الاعبة الشعبية على أنشطة بسيطة » وأدوات قليلة كالشد » والسحب» 
والصید » الجرى» القفن » المسك » الاختفاء » ولاب التوازن . وقد تتعقد 
الالعاب الشعبية وتصيح ألعابا مركبة عند تطورها . 

وعدد کوفن » و کو هين Coffin & Coben‏ شر t‏ الا لماب الشعبيةوهو 


ضر ورة وجود عامل الفوز » معنى أنه داجما هناك شخص یکسب واخر بخس 


= 4۵[ سه 


Le pai tee‏ بالاضافةإلى وضع خطط خاصة تو صله إلى [تخاذ القرار الناسب. 
ومعظم ال لعاب الشعبية تعتمد على الحظ أو البارة اليدنية وحدها ولسکنها رغم 
ساطتما تتطمن الاسيراتيجية و wal‏ .)© 
وقد ترتيط GIS‏ الشعبية بالرقص والوسیق والاغنیه الشمبية وبالحركات 
والإعاءات على حد yb reat‏ بواس ٠ (“) Franz Boas‏ 
فق « الموالد » جد أن الكبار والشبان والاطفال يشتركون فى الالعاب 
الشعبية المنتشرة قيا مثل الالعاب النارية » وألعاب BA‏ » وألعاب الاطفال 
کااراجیح کا تنتشر فى الموالد أيضا آلعاب التحطيب والثى غالبا ما تتم على 
موسيق الزمار البلدی و يشترك فما پعش الاضرن آما بالاشاهدة والاستمتاع 
أو بالهارسة الفعلية لاعبة . (۳) وتدفع « النقوط » افرقة المزمار أما لتحية أحد 
المشتركين أو يدفعما عارس اللعية yaa‏ حتى يؤدى بعض MN‏ الخاصة التى 


ار Ae‏ اللعب أثناء تردیدها آو he‏ يقال 3 اللعب على أنخامبا ۰ 


وتنتشر لعبة التحطیب فى جمییع" ٠‏ الوااد » فى الوجه البحرى أو القبلی 


1 .م Coffin and Cohen. Opcit‏ )1 
من ألعاينا الشعبية التى تحتاج إلى وضع LELI‏ ر لعبة السیجة » التی يقوم 

. يتبا ادن وسط تشجیع بعض الشاهدن‎ sls 
2) Boas, F., Opcit, مم‎ 303 
لاحظت ف الوالد أن البعض صاول الاستفادة من انتشار هذه اللعية‎ (y) 
فیقیم لها خيمة أو مسكان فسیح وتقدم فى هذه الاما كن المشرو بات ال#لجة نظیر‎ 


دفح دم دخول ۰ 


د 41| جه 


وسافرون لحضور هذة الوالد خصو 2 مولد الحسین » ومولد السمدة زیب 
بالةاهر ۰ 

و التحطيب كلعية شعمية فر ص لاظبار التو افق العضلی و لعصبى و J‏ ث_اقة 
وسرعة التصرف 3 مواجبة الخصم 5 أنها go‏ السرور على اللاعمين Li‏ 
عظوه من تقدبر واعجاب oy pelt cots‏ ۰ 

وقد زت 0 مواد « الوجه العيلى willl,‏ اخسل ورقصه » وكانت تعبيرا 
عن is- all‏ بالولد » واشرىك فیا aa‏ الخاضرن إلى 0 المولد e‏ مسن مناطق 
قريبة خي وشم ٠‏ 

وقد أقيمت أيضا المباريات بینهم على انغام المزمارالبلدى ويتفنن ا لش ركون 
فى هذه الباریات فى أساليب الکر والفر الى Le stat‏ ويعتمدون فى كل ذلك 
أيضا عل سر عه امصان وصيره. 

فن الا لعاب المشرورة أيضا thse a‏ الوجه الیل لعمة > الطرده ۰ اي تقام 
re}‏ معان ce‏ والى شارك فيبا فارسان Ob ya‏ بعملية مطاردة ac ah (Oa‏ 
الل chen Gt‏ و یحاول أحد الفارسین مطاردة زمیله ولمسه يحريدة طويلة 
آس‌خلم هذا الغر ض Aa g‏ فائزأ من يستطيع مس زميله و پدافع AA‏ سس الاخر 
عن هسه وعول دوت طون زمعله val‏ 

وتعمل و الوالد » على انتشار هذه الالعاب الشعبية الى متس كثير منبا فى 
سبيله إلى الانقراض . فبی تحافظ عليه محافظتبا عل ارات الشعی . وال لعاب 
الشعبية فى الوالد وسيلة من وسائل قضاء وقت الفراغ والاستمتاع لیس من 
جاب ka cnt lal‏ سة هذه الا لماب HE‏ أيضا من جانب المتفر جين ple‏ ۰ 


ae‏ 14۷ سه 


> او الد » و الازیاء الشعبية : 

ان | کر ما يلقت النظر فى « الوالد » تنسوع أزياء ار ددن علیبا خصوصا 
الرجال » فنجد من يرتدى الجبة والقفطان والممة » ومن يرتدى جبة وقفطان 
وطاقية » أو جلابيه و Bad‏ والقلیل منهم من پرتدی الملابس Age BY‏ ؛ البدل 


وقد th‏ يعض القرريين ١‏ الزعابیط » (۱) خصوصا فى الوالد الى تقامى 
الشتاء لامها مصنوعة من الصوف » وقد یضم البعض العياءة (؟) الى تدل على 
ol AA‏ خصو صا إذا ماكانت من الصوف الناعم » لذا لابرد ها كل الريفيين 
الترددین على الموأ لد » پل تکون قاصرة على الاغنیا. منم وکثیرامانمد الريفيين 
وقد غطوا رؤوسهم le]‏ بالطواقى البيضاء الصنوعة من القطن و «اللبدة» وهی 
عبار ة عن طاقية مصنوعة من اللباد الا مض » أو الاسر وقد اشتق الاسم om‏ 


الادة الى صنعت منبا . 


أما القرويات فتلبسن الجلاليب السود الطويلة ويغطين رژوسین عندیل أو 

(۱) الزعبوط : ثوب مصنو ع من الصوف الاسمر ومشقوق من العدق 
والخصر » وله | كام فضفاضة وهومن الآثواب الشعبية النى برندما القرويون. 

(۲) العباءة : عبارة عن معطف قصير » فتحته أمامية و ليس له | ال؛ وهی 
Li‏ من الصوف اناعم أو الصوف الخشن » وطريقة تفصيل العباءة بسيطة ؛ اذ 
تقوم على طی الثوب من الطرف طيتين ext‏ تنطرق کل واحدة على الاخری ثم 
de‏ الجانبين . غير أنه فى حسالة العباءة تارك فتحتان جانییتان dtd‏ منبما 
الذراعان ر اند ر سعد الخادم : تاريخ الازیاء الشعبية فى e paa‏ دار BLAM‏ 
۶ ص OTE‏ .۰ 


ست ۱4/۸ ست 


با لطر ح السوداء وقد ترتسدی بعض القرويات خصو صا الصغیرات فى السن 
الجلاليب الملوئة ألو أن ذاهية وقد تغطين رژوسین عناديل الرأس BA‏ وقل 
أن AE‏ من بينون من ترتدين الفساتين أو ااملابس الحسدياة للسيدات كالبلاطى 
وغيرها من الملابس الى ترتديما المرأة فى المدن وكثيرا ما يمد أن عضن ترتدن 
بنطلونات من قاش القطن تحت هذه الجلاليب حى تسبل حركتون فى الوا a‏ 
خصوصا فى حالة النوم فى الخيام أو فى المساجد . 
وإذا كنا يمد أن هذه الملابس كثيراما ترتدى TANG‏ اليومية إلا أن dath‏ 
Sar dal‏ على الفر ح والسرور عند الكثيرين opie‏ فنجدهم برتدون املاس 
الجديدة أو ملاس الاعباد فم يرون ضرورة ybl‏ عظبر BY‏ 
وقد حتفظ البعض من الذين يشاركون فى حضور الولاد بملاس خاصة 
بهذه الناسبة لاي رتدونها إلا فيبا إما حفاظا علیبا و لا نم يتفاءلون من ارتدائها 
وكثيرا مانجد بم‌ضیم يحاول أن یسح بلبدته أو طاقيته أو عباءته مفصورة الول 
للتبرك بها ويحتفظ عند عودته faced‏ بأنها مسوحة بمقصورة أحد الآولياء 
وأنها و مبروكة». 
وإذا كانت الوظيفة الاجتاعية للازياء هی‌ستر الجسم وال حى ول على الدف 
فى الشتاء وحفظ الجسم من حرارة الصيف إلا أنها يجانب ذلك فهى تلعب ديرا 
هاما فى توضيح المكانة الاجتاعية للافراد فسكلما غلى ثمنبا أو كانت من انوع 
الجيد دلت على أن صاحیبا يتمتع پم رکز tlie!‏ می‌موق فالملااس التىير تدم 
العمدة وشيخ اليلد وبعض الاغنیاء فى الموالد غير تلك التى بدا العمدة وشیخ 
البلد وبعض الأغنياء فى الوالد غي تلك التى بر تدیبا عامة القرويين + ذا 
بالاضافة إلى أن ekal‏ القرويين بارتداه أحسن ما عندهم منبا كدليل على حسن 


= “= 


تقديره لال المناسبة الخاصة و بالوالد» فبى بلنسبة لهم لاتقل جلالا عن 
الأعراد الاسلامية فنجد فى موا لد الصعيد ورغم رارق cath‏ الا أنه كرا ها 
نيحد cu yall‏ قد ارتدوا املاس المصدوعة من لوف نظرا انس الاس 
الغالية الثمن فبل هناك مناسبة آخرى أعر عنده من الاحتفال عولد مولاهم 
وسيدهم ووليهم ؟ وهذا يفسر حقيقة التنافس بين وظيفة الملابس وبين مار تدى 
te‏ ی متاسية الو آلد.: 

وإذاكان هناك تفاوت واضح فالازياء الشعبية فى الوالد نظرا لعدم وجود 
زى مشتّرك واحد إلا أنها قد افتقدت لاملاب المرركشة ذاتالالوان الصاخبة 
My‏ تنتشر موالد القديسين فى آوربا کا سنتناوها بالتفصيل فى الفصل السادس . 


وق كدير من a}! tl‏ ذل تستعمل الطراطير الورقية أ اونةوكل لك war)‏ 
, الرانیط » أو الطواقی ادلونة بألو ان صارخة برتدیما كثير من الث بان ویش ربا 
ASI‏ لأطفاهم تعمیر | منم عن فر حدم اللو لد و (طلاق المنان و ۱ ov 4 por‏ 
يقوموا بأفعال لايستطيءون القيام مجاىغير أيام المو لد حتی لایتعرضوا للتوبیخ 


5 من جاثب الاخرن‎ sadly 


د olf‏ الد > وعماجة اختان : 


من المارسات الاخر ی الى تتضمنما د ألو Circumcision OGL ibe » all‏ 
Gea‏ تنتشر فى الموالد |8 كاك الخاصة بالحلاقين الذين عارسون هذه العملية 
أمام AM‏ ددين على al dl‏ ووسط دعواتهم بشفاء الطفال الى نجرى لمم العملية 
و mr‏ 3 فر ê rl i>‏ . 


وقد شار ىكل حلاق 3 سر is‏ اهام هذ هالعملية و ده المتناهيةفقد لا ð aan‏ 


Ye? =‏ سح 


he‏ كثر من دقائق معدو 57 » کا يستخدم السكثير منبم الموسيقى الشهبية الى 
تمتمد على بعض الالات المميزةكالطبله الكبيرة والادوات النحاسية والمزمار 
وذلك Gay‏ إحداث تأثير ele‏ خاص يغطى على بكاء الاطفال وصراخیم . 

وتتم هذه العملية فى المولد على أطفال من آرسین يوما إلى عشرة سنوات 
تقريبا . ما لامملنا ننظر إلى أن علية الختان پداية [حداث تغيير فى SLA‏ 
خصو صا مؤلاء المتقدمين فى Gall‏ وتختلف التفسيرات الى ترى أن هؤلاء 
قد تركوا deo‏ عرية وانتقلوا إلى مر حلة عمرية جديدة وأن هذه العملية تلتزم 
تأدية شعائر I‏ یس Initiation‏ )^ نظرا لان هذا التفسير لاينطيق على مصر 
وقد ينطيق على بعض الجتمعات الآفريةية مثلا . 


أو التفسيرات الى تر ىأنها وع من شعائر رور Rites Des Passage‏ 
أضرودية () 


وق تفسیرنا وعل ضوء الدراسة الحقلية نحد أنه لاعکن أن ish‏ بالتفسيرين 


)01 وهی de yt‏ من الطقوس والیارسات التى يتم بواسطتها الحاق الفرد 
بالجاعة ll‏ ينتمى الما والتى عار س ablas‏ فا pats.‏ هذه الشعائر بطابعبا 
الدينى » و مر فما الأفراد تجارب فاسية يفرض ple‏ اجتيازها , انظر أحمد 
آپوزید » نظام طبقات العمر : دراسة فى الانثروبولوجيا القارنة» de‏ كلية 
الاداب جامعة الاسکندرة المجلد الثالث pte‏ ۱۵۵4 صفحات ۲۱۳-۱۷۱ 
وأيضا البناء الاجتیاعی ج y‏ الانساق » الصفحات من ۲۹۷ - ۰۳۰۱ 

alt المرورءق‎ ur sth .هد نظر يتّهعن‎ Van Gennep تناول فان جنب‎ (Y) 
هذه‎ du ibe العنوان » واؤرض ضرورة القيام‎ lip ۸ صدر عام‎ gil 
الشعائر عند انتقال الانسان من مرحلة فى حياته الاجماعية إلى مرحلة أخرى‎ 


وق تفسير نا وعل‌ضوم الدراسة الحقلية ad‏ أنه لاعکن أن تأخذ بالتفسيرين 
السابقين نظرا OF‏ هذه العملية لاتمارس على فرة عمرية محددة ما سبق ار 
أوضحت بالاضافة إلى أن الاطفال الذين يتم إجراء الجراحة التناسلية بالنسية 
لهم مختلطون مم أطفال آخرین لم ر ei‏ اؤها عليبمو[ا الاعتقاد السائدالشمیی 
هو ضرورة ole]‏ هذه العملية ۳ هناك الترام ep‏ بضرورة إجراتما . حقا لم 
يشر القرآن الكريم إلى (جراء هذه العملية ولكن یمتقد أن ارسول HE‏ قد 
أوصى بضرو ة إجرائها على الاطفال درجم ذلك إلى أا علية ضر ورية تسيب 
النظافة والطبارة . 
من هنا جاء‌ی تسمية « الطبارة » الى تطلق علیها حيث با تطبر الأطفال 
ويجعلبم على استعداد للقيام با م-پارسات الدينية مستقبلا بالاضافة إلى الإعتءاد 
ع كال و oY‏ والختان و الزوا اج والوفاة يجب آن تمارس هذه الشعائز+وقد تبسح 
فانجنبفنظربته موعة شعائر الانتقال وبين أن الانتقال لايم الا من خلال 
ثلاث ماحل de Mc‏ الأول ينفصل الفرد عن الوسط الة_ 0 وعن مستواه 
الاجاعی ويصاحب ذلك شعائر تحرف باسم flat‏ الانفصال » و عر ما الفرد 
Bran”‏ يكون أثناءها محایدا لاينتمى الى مرحلة اجماءية ولایعرفله مر كزثابت 


cael a‏ 3 مخضم اما ها ajl 2 penal anal‏ شد رده Wa alg‏ هده JLI‏ باسم 
المرحلة المامشية a‏ 


ثم Jb‏ المرحلة تالية والآخيرة وفيبا aly‏ بج الفرد fall oy‏ الجديرة ویدعل 


إلى A‏ الاجماعى .للد Ay‏ عن طریق ما بعرف et‏ ر الاندماج 
راجع al sel‏ زيد : اليئاء الإجماعى ۱ » 0 الطمعة 0 an‏ 
۰۵ ) ص ٩‏ . 


Gennep, A.V., The Rites of Passage, London Routlledge Unin 
of Chicago Press 1960 
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ual‏ هذه العملية بالنسبة الزواج والاخصاب ق المستقيل . > أن العمليةيحرى 
طيلة آیام الموالد وتدفع عنما Lye‏ بالاضافة إلى أنها تارس على الا طفال يطريقة 
فردية ولیس E Lela‏ هو الحال فى شعاثر التكريس حبث تخا ط الدماء الناتجة 
عن استخدام الالة الحادة فى عملية الختان أما بالنسية للحلاق الذى جرى العملية 
فانه يقوم بعد کل عملية بفسل » الوس » :طبر ويزيل ما يعلق ie‏ ا 

وسواء كانت العملية الجراحية نتم پدافع دی » أو سیب معتقدات » أو 
لقيم يعتنقها ا جتمع أو لاسباب سیکولوجية آخری» فان هذه العملية ارس فى 
«المولد» بسبب الاعتقاد فى هذه المناسبة وأن الجراحة التى ستنم فيها سيكتب 
لها النجاح Jai‏ بر كة « الولى » صاحب الولد وقد يفضل yam‏ القرووين 
إجراءها لاطفالهم بعيدا عن بيوتهم فى القرية خوفا من الحسد أو مسن العيون 
الشريرة » « والوالد » مناسية يحضر الها الكثيرون وتجرى هب ذه العملية على 
إعداد كبيرة من الاطفال ولامجال فيه لاى خوف لان الناسية تعطى الشءور 
بالاطمئئان والسكينة بالاضافة إلى ذلك فقد يفضلبا البعض نظرا لافتقار an,‏ 
القرى للصلاقين المتخصصين فى إجراء العملية کا آنها تتم فى الموالد دون دسح 
تكاليف آخری كثيرة وذلك إذا مامت فى القرية وضرورة إجراء الاحتفال 
الخاص ما وما قد تتكيده الاسرة من ot aly‏ آن تدخر و تصرف فى dey‏ 
المولد بالاضافة إلى المتعة النی تشعر ا الاسرة من « المولد » تسه CAKE gar‏ 
متعة تتعلق بال مانب الدينى أو الدنيوى (۱) . 


)3( لاحظت أن عملية الختان تم نظیر میلغ ٥۰۰‏ مليما وهو يكاد Oy‏ 
مبلغ ابت أو تسعيرة للعملية عند معظم الحلاقين؛ فى الموالد ۰ ويعلق كثير من 
| خلاقین ele) BECH aly‏ العملية وخطواما وود تکب var‏ التعايقات = 


نت ۲۰۴ — 


وقد تکون هذه المارسة من الاسماب النی تشجم كيرا من الاسر الريفية على 
الحضور إلى « الوالد » قد تفتقر yom‏ القرى Gb‏ المتخصصين فى اجراء هذه 
فتسرع الاسر إلى الموالد لاجراء ode‏ الحملية لاطفاهم . وقد تتواءد كثير من 
الاسر على إجراء هذه العملية فى مو لد قادم . س قد يتخذ منهذه العملية تارينا 
dle‏ أن تتذكر به بعض الموادث coll‏ تقع ا فكثيرا مانسمح أن andl ft‏ 
المعينة قد حدثت أثناء ختان « الطفل » فى مولد وسيدى فلان e‏ وهذا يدل على 
أهمية هذه المارسة بالسبة للاسرة فپی لاتقل أهمية عن مناسبة زوا اج ven‏ 
أعضاء العائلة . 

TE 

[ذاكانت الدراسة All gall» WELT‏ »قد أوضحت بعض الاساليب الفلكلورية 
فى الاحتفالات فما قد أوضحت أهمية هذا الجانب باعتبار أن الفولكلو ر »كن 
tal‏ اليه على أساس أنه ميكانيزم يعم لعلى ثبات بمض الجوانب الثقافيةوانتةاها 
إلى الاجیال الجديدة التى تشترك فى د الوالد » والتى تحضر مع أبائهم هذا فضلا 
عن أن هذه الاساليب وسيلة تقليدية التعلیم والتلة-ين لهذا الجيل الجد ید 
من الشت رکین. 

والفولكلور وهو endl eats be Jans‏ الثقافية والاجتاعية Ulery‏ مد ف إل 
مساعدنهم على التكيف مع bul‏ السلوك السائدة فى مجتمعاتهم القروية والمحاية . 
هذا بالاضافة LL‏ تسبيه العناصر الفو لكاورية والاسالیب الختلفة من تسلية 
وترویح وما جلبه من سرور بعد عناء فصل زراعى من العمل . « فالموالد » 


تتم عادة بعد جى الحصول و عه وق فر ة تحتاج فيبا الارض لار احة وحتاج 


بو اه ات عل » oda‏ اللا ف ات ااعاةة 5 توم ما co‏ 4 اأشخصية 0 دن 
مسل للدعاية وجب -ZKA‏ 


oe a 


فيبا الانسان الزارع إلى تغیبر blef‏ حياته اليومية وال تجدید نشاطه فیجد فى 
الوالد الاشباع U‏ حتاجه سواء کان اشباعا شعائريا Lins‏ أو اشباعا رو عیا . 
وقد أتاحت الدراسة الحقلية فرصة التعرف على تأثير امامل 
eter - Exoteric‏ ف الفو لکلور ونتصد بالعامل ail Esoteric‏ العامل 
الذى يدل على رأى ونظرة اجماعة إلى نفسها و افراضاما عن تفكير اعاعات 
الأخرى عنباء و عکن أن نطلق‌علیه العاملالداخلى abl‏ أوالعامل الذاقلاجاعة. 


أما paat‏ الاخر وهر one Exoteric‏ آن Hata‏ العامل ALI‏ جی د هذا 
العامل ااال إلى فكرة wlelal‏ الاخری عن الجاعة )( ۰ فی الوقت الذى 
or‏ المنصر الأول بذانية الجاعة ووجة نظرها فى قيم وعاداتهاوتةاليدها » هم 
المنصر الثای برأى الخاءات الاخری فى قبم الجاعة الآولى وعاداتها وتغالیدها 


۰ «er Jb) والعاعل‎ í ola مره هم شی من التحفظ العامل‎ aul آن‎ My 


وبالنسبة لنظرة الجاعات الى تدتردد على الوالد إلى الأساليب الفولکلورية 
السخدمة بجدها توافق Lbs‏ على هذه الأساليب » وتعتبرأن الموالد مناسبةطيبة 
الاستمتاع والسفر وقضاء وقت الفراغ وعليه فان العامل الذاتى أو الداخلى يظور 
الشعور بالانتیاء و دم ويعمل ويساعد على تنمية هذا الشعور . lias‏ لایمنع 
من وجو د قلة لها اعراضبا الخاص على يعض الاسالیب الفلكلورية الوجودة 
کالالعاب الفلكلورية وفرق الفنون الشعبية تعترض عليها قلة من AS‏ السن قد 
لايستطيعون أن يمارسوا هذا النوع من الاساليب الفلكلورية إلا أن ذلك 


Poel 


1) Jansen, Hugh, ‘ The Esoteric - Exoteric Factor in Folkiore’ 


in The study of Folklore ed. by A. Dundes Prentice ~ 


Hall, Englewood Cliffs N.J. 5 P. 48 


مه ۲۰ = 


orc‏ ون أن يشتركوا هم ven 3 prä‏ الاسالیب gal‏ الكاورية الا ری 
كالرقص الديى والذكر وغيرها من الأنشطة الفواكاورية الاخری . 


أما الشباب oll‏ عضرون إلى « الوالد » فائهم مانب (حساسیم Leb‏ 
مئاسيات للاستمتاع وقضاء وقت الفراع » فبناك أساليبهم الشعبية الختلفة الى 
تحب الحم هذه الناسیات هناك ميادن الالعاب الشعبية » والحكايات الشعبية 
والفنون الشعبية الاخری . ومناك أيضا جال الاختلاط بالجنس الأخر وقد لا 
يكون ذلك متاحا لاکشرن منیم و بنفس الدرجة فى مناسيات أخرى . 

وهؤلاء قد يمترضون على يعض الاساليب الفاكلورية الشعبيةالىيبارسها كيار 
السن SUK‏ مثلا أو الى الانشاد الدینی دون ممارسة أى أساليب ذو لكورية 
آخری . 

ألا أن هذه الاعات سواءکانی جاعات كيار Gall‏ أو الشبان تفترض أن 
هناكةبو لا عاما من پاقی الجماعات فى الجتمع للأساليب الفوا-كلورية المستخدمة 
ويؤكدون ذلك لاعتقادم gh‏ هذه الأساليب يزيد انتشارها عاما بعد عام . 


فالانتشار وزبادة coil alae)‏ على « الوالد » )'( هيا المحكان الرئيسميان 
الى wy‏ هذه الجاعات نما الدلیلان على قبول الجاعات الاخری لافکارها . 

وهذا الرأى جرد افتراض عض له من يعترض عليه من الماعات الاخری 
ال#ارجية وإذا كانت جاعات المرددن عل » الموالد « sell,‏ کین فى الاحتفالات 


ل 


(۱)۱ كد لى أحد المسثو لين فى محافظة الغربية بأن مواد السيد ASEM‏ يزيد 
~~ 3 يقر ب من اصف مامو ن مبر دد وعند میاشته ق أساس هذا الاحصاء 
dena al S>‏ على wl all‏ القوينية و الاستملاك وحر WS‏ ااسفر خلال all M‏ 


- "و۲9 سم 


اشعبية رغبون دائا فى معرفة رأى الاخرن عنهم وعدن تصرفاتیم فانم رغم 
دامپ بأن هناك من بنتقدهم ويوجه الوم اليبم ول « الوالد» والاحتفالات 
إلا أنهم لایبیحون بأفكار الاسرن rie‏ ویمترون أن جميع الیارسات السى 
بفرمون مها ممارسات تتفق دم معتقداتهم وعاداتهم بل أنهم یتوقعون لهؤلاء 
سوء المصير واصابتهم بالکوارث ويرددون عن ذلك الكشر من الحكايات الى 
حد ات pria‏ : 

وستتناول بعض أفكار المعارضين بثیء من التحلیل فى الفصل الخامسوإذا 
كنا قد صصنا الفصاينالثالث والرابع لت و ضيح المارساتالشعائرية » والمارسات 
الشعبية بالنسية للموالد فى مصر . فسيتناول الفصل السادس بعض مظاهر 
الاحتفالات الخاصة بالقديسين فى منطقة البحر التوسط مع عقد مةارنة bia‏ 


رین المارسات ااشماثر ية dually‏ الخاصة وموالد مصر ۰ 


ow YoY = 


الس فا 


١‏ - «الموالد » والبقايا واخلفات الثقافية 
Y‏ =3 الموالد 3 وا کات الاحيائية 
٣‏ - و الموالد » والظاهرة الفو لكاورية 


WAIL 
اخاصية الاستمرارنة للبوالد‎ 


تعتر مشكلة (ستمرار الوالد فى الوج‌ود من أم ااشکلات لفهم هذء 
الظاهرة الثقافية ااشمبية . فن المروف ان أ خصائص الظاهرة الثقافية بصفة 
خاصة والثقافة ككل أو بصفة عامة هو الاستمرار الذى ينبسع من‌تصور الثقافة على 
اشاش انها التراث الإجتماعى المورث لاعضاء امجتمسع من الأجيال السابقة إلى 
الأجيال اللاحقة . 

و معظم olo YI‏ تتمتع الظواهر الثقافية SH‏ تتعلق بال ادات والتقاليد 
والخرافات ALLA,‏ باحتفاظا YLS‏ لعدة Sled‏ لا لشىء إلا لا وجدت‌فی 
وت من الاوقات فى الجتمع فتظل موجودة حى بعد أن بزول ااسپب الذى أدى 
إلى ظبورها فى أول الامر . () 

وإذا كان اجتمع كله يتعرض end‏ عوامل al‏ الى تعمل على تبديل 
الظروف التقليدية العامة إلا أن هناك بعض اظراهر الثقافية تستمر فى البقاء 
والاستمرار بص ورتا الأصلية . فإذا أخذنا ظاهرة الوالد كمثال جد انها 


بالرغم من ۳3 ددر adle doe‏ سب من oli‏ إلا اقا دس te,‏ لاظروف a‏ 


dual و المفبومات » الطبعة‎ oe أجمد أبو زيد» المناء الإجماعى‎ O) 


م9 ص ۱۹1 ٠‏ 
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مر ما الجتمع » ولکن هذه التغيرات لا cal‏ القضاء على ظاهرة all MI‏ کظاهرة 
ثقافية شحمية ٠‏ 
و#اول فى هذا الفصل التعرف على [ستمراريه ظاهرة الموالد » فى ضوء blaah‏ 
الثلاث أأرئاسية الى سيق الاشارة ۳ 3 المقدمة وهى .= 
أ الموالد باعتبارها من Wa‏ والخلفات والرواسب الثقافية القدعة . 
ب - الموالد باعتبارها حركة احيائية تراث شعی قديم . 
ج - ااوالد باعتيارها ظاهرة فو لكلورية تحافظ على التراث الشعى . 
وف دأينا ان معالجة هذه القضايا فى ضوء الدراسة النظرية والدراسة Aid|‏ 
„tl,‏ الضوء على إستهراريه هذه الظاهرة دیو ضح اساب تحبا بدرجة EKE a‏ 
الى كومة واليقاء طيلة ۳ تار dl, sb 4x‏ ۰ 
أولا « YENS Cult olf‏ والمخلفات الثقافية 
coi‏ قأموس اكسفورد The Oxford English Dictionary‏ أن 
التصود مسطلح lat}‏ أو اخلفات الثقافية » دو إستمرار AL)‏ لبعض الوقائع 
والمادات والعتقدات lauds‏ رغم انقضاء الظروف أو الحالات الي أشأتها أو 
الى توضح معداها . )'( 
ويرجع مصطلح الرواسب أو الخلفات التقافية إلى التطوريين الأوائل أمثال 
ما کلینان yess‏ مارك وغيرهها gili é‏ عرفوا ممهوم لصطلح امه > والفكرة 
الى وراء Mie‏ الوم الا آن ghall‏ نفسه ارتیط بالعالم الانشر بولوجى تایلور 


1) The oxford English Dictionary Clarendon Press, _ 2 
1933 Vol. 10 p. 250 
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_ Primitive Caltare عندما نشر كتابه عن الثقافة البدائية‎ EB Tylor 
الى تساعدنا على‎ del all ol, ف سنة ۱۸۷۱ والذی عرق. هذا الصطلح شوله‎ 
التى‎ SEM طائفة كبيرة من‎ Mall الطريق الذى سلکته بالفعل حضارة‎ a 
ان اطلق عليها كلمة ه رواسب » أو لفات‎ EA وجدت أن من المستحسن أو‎ 
والمقصود بالرءراسب والمخافات هنا التصرفات والعرف والاراء وما الها من‎ 
أن یسمل‎ das العادة فقط ~ حدى‎ okt Ly. الاشياء الى سال الباس متمسکن‎ 
)١(. edie امجتمع من الوضع الثقافى القدحم الذى تطور عنه إلى وضع آخر أحدث‎ 


وقد كان , تايلور » ول من إستخدم هذا المصطلح فى ميدان الانشرو بولوجيا 
ثم م يلبث أن شاع استخدامه فى کنب الانثروبولوجيا والائنولوجیا. وقد قصد 
تاپلور بالبقایا والمخلفات والرواسب تلك العملمات الذهتية والافکار والیادات 
وا عاط السلوك والمعتقدات القدعة الى كانت سائدة ف المتمع فى oleis‏ 
والتى لا يزال الجتمع عافظ عليها ويتمسك ما بيد أن انتقاله من حالته القدمة 
إلى حالة حديثة فيبا ظروف آخری مغارة كل التغاير للظروف HIST‏ أدت 
فى الاصل إلى ظبور تلك الافکار و العادات والمعتقدات ونذلك Ce‏ اعتيار 
هذه الرواسب مثابة Lalit polis‏ لم تتطور على الاطلاق أو على الاقل لمتتطور 
بنفس ااسرعة وبنفس النسبة الى تطور الثقافة كلها . (E)‏ 
فالرواسب الثقافية هی اذن عناصر ثقافية تترسب عن مواقف ثقافية قد عة 


کد لم TE‏ عع یف TO‏ 


1) Tylor, B., E., Primitive Culture Researches into the Develo- 
pment of Mythclogy & Philosophy 
Religion, & Art and Custom, pp- 16 - 18 
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كانت أكثر تكيفا . وقد عرف هويل Hoebe‏ اارواسب Lala!‏ « بانب (pas‏ 
أو مركب ثقانی تغيرت وظیمته الاصلية عرور الزمن حيث أصبح Mazo]‏ جرد 
اتفاق شكلى » . 

وقد وجه إلى المصطلح كثير من النقد خصو صا على يد الوظيفيين عندما أراد 
SL‏ أن يستيدل بالنظرية التطورية » النظرية الوظيفية فأراد أن يتخلص 
من مصطلح الرواسب الثقافية فکنب مقاله الشبير , الثقافةء Cultore‏ والنی 
عدد فيه ارتکاز cr‏ المذهب التطورى فى الاو ولو جيا على مفروم الرواسب 
الثقافية ما أتاح للدراسین أن يعيدوا بناء ص ورة الراحل السابقة من واقع 
ااظروف الراهنة » وقد آشار إلى أنه كلما زادت معرفتدا طراز معين من الثقافة 
كلا قلت الرواسب الثقافية وبحب أن نتم بالتحلیل الوظین للثقافة وهذا أفضل 
من البحث عن تطورها . 

وقد إست ر مالينوفسكى فى هجومه فى كتابه الذى ظبر منوان « نظرية 
Ascientifio ‘heory of Culture «öl ie‏ » عل نفس المفيب وم 
ووصفه بأنه غير دقيق pes‏ علمى وانه من الحفريات القافة فى الثقافة 


اليش ره ۰ )`( 


وقد إستخدم هذا المصطلح Seal‏ وااسخرية من كتابات تایلور نفسه نی 


يعر فى نظره من رواسب التفسكير الانثروبوقوجى القديم (") ٠‏ 


1) Malinowski, B., A Scientific Theory of Culture, oxford 
University Press, London and N.Y. 1960 pp 202-205 

(۲) أحمد أبو زید : البناء الإجتماعى الطبعة الثانية ۱۵۷۰ ج و المغبومات 
الميئة العامة الكتاب . 


سس 4إ ممه 


وهذأ يدل على آن مصطلح ار و أسب أو الخافات قد owl‏ من المخلفات 
Ane‏ المدرسة الوظيفية ۰ )'( 


وقد قدمساہیں LIL Sapir‏ فحواه بأنه لا ينبغى ان نستخدم کامة رواسب 
للاشارة إلى dole‏ ذات وظيفة واضحة مكن obi]‏ إختلافما عن وظيفتها فى 
موطنبا الأصلى وأهميتها بالنسية للثقافة » لآن كلسة رواسب إذا ما إستعملت 
بالمعنى الفضفاض فقدت كل معنی . ونجد إليوم قليلا من العادات التى لا تعد 
رواسب ذا العنی » فق الملابس الحديثة جد جموعة من الازرار التي ليس 
ها إستخدام وكذا فان إستخدام الاعداد الرومانية يمانب الاعداد العربية دليل 
على ذلك ومم) يكن الام فان سابير لا يريد استخدام كلمة رواسب مرية 
زائدة كليا وجدت عادة ليس فا معنی » فمو پسمما بدلا من الرواسب عناص 
ibla‏ مستمرة ۰ (۲) 

و ختلف عا)ء الائنولوجيا والفولكلور المحدثون بالنسية لاهمية الرواسب 
الثقافية فقد يرى البعض أن لهسا lls‏ وظيفة ما بطريقة أو بأخرى حن ولو 
إختلفت عن الوظيفة الأصلية » واعتبروا أن الختلفات والرواسب عناص ثقافية 
موروثة من أوضاع أقدم ثقافياً al;‏ زا أثيرها فى أرقى الحضارات .کا اعتروا 
أن ااعتقدات والعادات مخلفات Pad ell‏ وقد | کات وجودهالا عن طريق 
المعرقة التجريبية ولا با ِقائق المؤيدة ولابالقانون الوضعی‌ولءا بحكم العادةوعلى 
أساس انها جزء من اتراث . 


mer 


1) Stocking W. George JR. “Tylor, Edward Burnett’ in I.E. 
S.B, Vol, 13 p. 176 

2) Sapir, “Custom” in Encyclopaedia of the Social 
Science Vol, 3, p. 660 
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وقد (ستخدم البعض مصطلح | You Cultural retention Reet‏ هن 
مصطلح الرواسب» وذلك على آسامر آن‌الاستقیاء الثقاق pais‏ تكامل و ضرورى 
لا كتساب t alah‏ وان all‏ دة 5 کن أن po‏ وتسود cat a‏ ون lacs]‏ 


() Ab لاحدىا ل مارسات وإستجابة‎ lanl إذا کان هناك‎ yi 


BE‏ كانت الدراسة قل etl‏ ان » للموالد 0 A‏ تار خية ace‏ إلى تاریخ 


مصر القد عة alte‏ فى الاعیاد الدينية الخاصة بالالرة آمون »وایر یس وغيرها . 


واستمرار هذه الاحتفالات وعارستا فى تاريخ مصسس الفاطمية بصورة 
رسمية وبتسسميتها الحالية و الموالد » وإتخاذ كثير من السمات والظاهر الحالية لها 
سواء كانت فى جانيها الشمائرى من زيارة قبور الاولماء أو تلاوة AY‏ القرآن 
أو بعض الصيغ الخاصسة بها بالإضافة إلى موا كيبا » هذا فضلا عن TAN‏ 
الدنيوى فى الاحتفالات مح مارسته وأسالييه الشعبية ثم إستم رار هذه 
الاحتفالات فى العصر الملوکی ووصوا إلى الذروة ثم توالى هذه الاحتفالات 
وتواترها فى العصر الحديث بشكلبا الحالى بالرغم من ذلك كله فأتنا لا Ke‏ أن 
تعتر‌ها نوعاً من المخلفات أو Wad‏ الثقافية Ale),‏ عادات وتقاليد شعبية قد 
a J‏ لتق ون سا هر ة ولكن جد أن المجتمم حافظ عليها » لیس كل أعضاء 
المجتمع ولكن كثيراً من جاعاته المختلفة . 


وق هذا الصدد يحب محالجة الموالد على مستویین مختلفين ؛ الاستوى “الأول 
ole‏ الدينية التى تهتم بها وتحافظ عليراء وحتى [ذا ما أقلع البعض عنما 
نتيجة التغير الثقانى والاجتاعی الذى گر بالمجتمع إلا أن الموالد ما زال يمك 
ها الیمش بل ما زالت تکنسپ أعضاءاً جدداً وعلى ذلك فلا مكن النظر اليبا 


1) Postman, Leo, “Verbal Learning” in J.E.S.S. Vol. Gp 160 
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عل انبا لفات أو Uy‏ قفيةبالنسية هم لن لها فى العادة وظيفة میا کات 
حددة بالنسبة طولام المعتقدن فیبا والذين يلون نسبة كبيرة فى المجتمع فهى فى 
جانب المارسات والاسالب الشعبية الستخدمة lasg‏ وسائلا تمارس من أجل 
اآرویح عن النفس بالإضافة إل تقبيت القيم الدينية والثقافية Ee‏ أن لها وظائف 
إجتماعية أخرى ASAI‏ مع bi'i‏ السلوك وا تسا شبكة العلافات الاجماعية 
Tbs‏ مشار كة الجاعات السكنية الىلية فی‌الاحتفالات » وفض النازعات والقضاء 
على العداوات والتوترات بينبم کا نا otal‏ من الوسائل التى تساعد على BS‏ 
الدعم coll‏ لمساجد الآولياء وكنائس الشدیسین وذلك عن طريق صنادیق 
اللذور. )'( 

آما الستوی SUM‏ فو بقية أعضاء الجتمع وغالبية المتعلمين فيهوفهم يرون 
أن الموالد تعتی من الخلفات والرواسب الثقافية نظراً لعدم الحاجة الا کا انبا 
ليست لا وظيفه بالنسبه لهم . 

وفى الواقع فان هذا الموضوع يمودنا إلى فكرة العمرميات Universals‏ 
وهی مجموعة من السهات الرئيسية العامة تسود فى المجتمع كله وتفرض نسم .| 
عليه وهی تعمل على وحدة الشاعر » ووحدة التقالید والعادات » E‏ نتضمن 
de gat‏ من الارسات التی يشترك فا کل أعضاء الجتمع کالشحاثر و العتقدات 
الدينية وغيرها من السیات التى تعتس أسساً جوهرية فى تکوین الجتمع والتی 
ترص ابفاعات عليها . ۱ 

Ly‏ هذا لاعنع من أنه توجد فى كل قطاع من قطاعات الجتمع أوفى فى كل 


)۱( يلغت حصيلة النذور فى مولد اراهم الدسوقی عام ۱۹۷۷ 6 Tyre‏ 
ألما من الجنيبات وهذا الرقم قد صرح يه أحد al‏ لين فى الحافظة . 
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جاعة علية ثقافتبا الجزئية الخاصة . وعل الرغم من وح دة السات الثقافية 
الأساسية أو العمو میات فکثیرا ما جد الرجال پنفردون بعض قواعد الوك 
وشن cole [Lt‏ دون النساء » کا عد یکون لامتزوجین أو الا باء عاداتاجتاعية 


۰ 6 وهكذا‎ ala وعن الا‎ wl sal عن‎ ad 


وإذا كانت الممومية هى الى تعطی امجتمع وحدته الثقافية ويعبر عن تلك 
الوحدة بطرق Lane‏ فیی قعتبر عاملا من عوامل النکامل والوّاسك فى اجتمع » 
إلا أن ذلك لايد أن لها شملا الثقافى التام الذی مضع له جميع آفراد الجتمع 
وهذا ما بظبر عند تفقد الثقافة . فقد يظبر أن الجتمح تسودهكله ثقافة واحدة 
ذات طابع موحد » ولكن ليس من الضرورى أن تو جد کل السات الى تلف 
تلك الثقافة الموحدة فىكل قطاعات ذلك المجتمع بل كثيرا ما يقتصر وجودها 
على قطاع منبا أو على eat‏ محل ae‏ ين بالذات دون بقية القطاعات أو احتمعات 
alt]‏ الثقافية . 

ويؤكد هذا ما جمعناه من dale‏ وصفية عم تحليلها أثثناء الدراسةالحقلية والى 
اتضح منبا وجود ثلاثة اتماهات بالنسبة للموالد: 

الاتجاه الأول : يرى الإبقاء عليبا حجة a‏ مناسبات لاحياء الذکری 
الاو el‏ الصالحين « lel‏ 0 ينه عنها الدن الاسلامى » ويستشهدون بذلك سن 
القرآن كرحم بآيات منها کر لاولياء اه ألا أن أو لياء الله لاخوف علیهم 
ولاهم >زنون فرحين ما أتاهم ۰ وإذاكان هناك عض الظاهر والسلوك 
الذى يتناف مع الدين فیطلیون من الحلكوءة التدضل لتعديله والقضاء على الجانب 
التجارى المتعلق باللبو والمتعة وقضاء وقت الفراع . 


() اد أو زيد : نمس المرجع السابق ص ۲۰۱ .۰ 


- YA 


ما الائجاه الثانی : فیری ضرورة الغاء الوالد ويستندون فى الالفاء إلى 
أهاليست من الدن فىشىء » لان الاسلام لابعرف|حیاء ذکری المتوفىبالصورة 
انى تقوم بين الناس کا أن الاحتفالات بالمى ولد هى مپرجانات تجارية ترفيبية 
بدأت فى مصر منذ العصر الفاطمى ول تكن معروفة فى عصور الاسلام CII‏ 
عصر الخلفاء والدولة الآموية والدولة العراسية من قبل of) E‏ يعيبون عل سلوك 
الئاس ف الموالد ورون أنه gaY‏ مع oh ll‏ الخاصة القائلة بأن الموالد Lo}‏ 
لذكرى رجال عظام فى الإسلام . نظرا لوجور المفاسد والمازل ادى لا يقسرها 
الشرع . 5 أنهم ينظرون إلى الموالد على أساس أنها أوع مسن dat)‏ وبا 
حفلات صاخية وجتمعات dle‏ ابتدعبا | اسلمون والاقباط » هذا بالاضافه إلى 


أنها يجالات للمدمنین والخليءين والاشالين. 


bol‏ الاتجاه اثالث : وهو الاتجاه الحايد فيرى ضمرورة تنقية الدن مسن 
ااشوائب الى علقت به ولكن لابری القيام بالقضاء على المولد » وضرورفلجراء 
الإصلاح بالنسبة للمظاهر الى لاتتفق مع الدن مع ضرورة الفاظ على الحقيقة 
ole VI,‏ والجوهر ف الدين وعدم هدمه gor)‏ بعض الظاهر الخلة وإقامة الموالد 
Jeb‏ المساجد وأن تقتصر على قراءة القرآن والاحاديث والمناقشات الدينية(') 
والواقع فانه مها كانت وظيفة الوالد» فانه لاکن أن ننظر إليبا على آساس 
أنها من الخلفات الثقافية » وق هذا فتفق مع آدوار Sapir ele‏ ,وق أنه يحب 
عدم تحديد اطلاق مصطلح البقايا وامخلغات الثقافية بالاسبة CT‏ عادة حى ولو 
} تكن لها وظفتبا الظاهرة أوكانت هذه الوظيفة محدودة (") ٠‏ 


ا ا 


)۱( راجع التفاصيل o‏ التذييل « الوللد بين الا واه والالاء » . 
Sapir, E., bid p. 60‏ 


نت ۲۱۹ = 
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e a E e‏ > الام الذى 

ار تبطت KA‏ جرا ات ارات ای la a‏ 
al‏ بادوار نوريك (ania, OLE, Norbeck‏ مرادفة الحسرکات الدينية 
Religions Movements‏ )© . 

ويطلق على الحركات الاحرائية فى بمض الاحیان فى الكنابات العر بية مصطلح 

حركات البعث . وهی عبارة عن aye‏ منظم واع يضطلع به بعض آفراد الجتمع 
وذلك Gay‏ اقامة ثقافة مغايرة للثقافة الحالية تكون أ كثر ملاءمة وتعتمد على 
الماضى وتأخذ منه وتربطه بالحاضر وتعرض قما أخرى ور عا شوهت الرکات 
أو re Jom yo‏ حقیقتهاه وينبغى رد اعتبارها ووضمبا فى EL‏ اللائق پا . غير 
أن البعث لايقف عند الماضى وحده بل ينشد االحياة وا AS‏ والنشاط واليقظة 
ديحىء من الماضى ,مخلفاته الى تتلاءم مع الحاضر نام الملاءمة )١(‏ . 

ويعرف الانر بولوجى انطوق والاس Anthony F , Wallace‏ ار کات 
الاحيائية بامها حركات اجتاعية Ub‏ طبيعة دينية » تقوم بغرض إحداث اصلاح 
کل فى المجتمع o‏ 


وهن أمثلة هذه iS‏ المركة المبدية a‏ السودان ¢ وحرکات ال کارجو 
فى ميلانزيا Cargo Cult‏ والتى ظبرت فى أو ل الم بهدف السيطرة على و I‏ 


1) Norbeck, Es Religion in Human Life, Anthropological 
Views, Holt Rinehart and Winston Ir c., N Y. 1974 5 

-Y ۲۸ هر‎ jayo C المصرة العامة‎ andl العلوم الإجماعية»‎ one (r) 

4) Wallaca, A, ‘sRevetalization Movements” American Anthropolog 
New Series 1956-58 : 261 - 1 


مه ۳۳۰ — 


~ = h e - se Siw $ ele 3 0 + 3 
ومءارضة‎ Jey | و لمده ماه‎ ۰ daio | و'لطائرأت من بضائع‎ Cargo السفن‎ 


سطرة الأجانب على البلاد وكذا الحركات السنوسية فى برقه وغيرها (۱) ٠‏ 
وقد اصطلح على تسمية هذه ok A‏ بالحركات الاحيائية نظرا نا تعتمد 
فى hali‏ على ما يبذله بعض أعضاء المجتمع من بجبود واع وعاقل؛ ومنظمهدف 
ضاق الثقافة إلتى يرضى عنما أعضاء المجتمع ,ا تهدف إلى الرجوع إلى الاضی 
و ماو لة احیاء العرود الذهمية التى عاشبا المجتهم )*( i‏ 
ورجع استخدام المصطلح إلى لوس مو رجان Lewis H. Morgau‏ ف 
كنابه Leagane of the Iroquoig‏ الذى نشر فى سنه ۱۸۵ والذى درس فيه 
Glory ys‏ حركة امنود ار العروةين ek‏ الارکوای alos.‏ الحركة قامت ف 
ay ۱۷۹۵ iiw‏ توفير is]‏ الصحية نود اسن الذبن سکنون E‏ ولایه 
نیو پورك . 
وقد استخدم lJa‏ المصطلم ایا چہ مس موف Laie James Money‏ درس 


وم pati‏ السرکات الاحيائيه على أسريكا الشمالية وآسيا Lely‏ ظبرت ف 
أفريقيا أيضاً ونذكر على Jae‏ المثال الحركة المدية فى السودان» والحركة 
o nee gill‏ ليبا وحركة الاوماو g.‏ ظررت أيضا ۴ آور با حركة تدعو إلى 

)۱( راجع sal‏ أبوزيد > السئو سبه wth,‏ ی alh]‏ التعليدية ¢ wh log‏ 
۳ اجتمع الليبى ص VY‏ وما losas‏ ۰ 


2) Wallace, A., “Nativism and Revivalism” in LE.S.S. Voy" 
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إحاء عمادة اخناتون » کا کات ea 3 wot‏ القدعة وسدمدت oda‏ الحركة باسم 
الحركة الدينية الجديدة بعبادة اخنانون. وقد قامر الف لینتون Ralph Linton‏ 
thy‏ مختصر عن الحركات الآهلية الى ساعدت على [حداث النغيير التقانى (') 
ولا ose‏ فصل المركات LA‏ الدينية عن الحركات الوطنية لآن كثيرا من 
هذه الحركات قامت مپدف مقاومة الاستعار والندخل الا جنبی‌وان اتخذت الدين 
ستارا لتغطية أهدافبا فى أول الامر . 
وقد أدرك اتطونی والاس OO‏ هذه الحقيقة فى مقاله عن الحركات الوطنية 
والاحمائية و اشر هذا Jlalt‏ 2 دائرة wa lel‏ الدولية للعلوم الاجتاعية fiom‏ 3 
ااصقیعات هن As- Yo‏ فالحركات الاحمائية AAN‏ من ele‏ وإنما كر J>‏ 
مختلفة فهى لاتنشأ بين يوم وليلة» bills‏ تمر بمراحل يمكن اب جازهافبا يل: 
)۱( مر al>‏ ما قبل ظهءر الشركة : وفيبا یکون‌امجتمع راضيا عن الأوضاع 
الاجتاعية والثقافية ثم تبدأ زيادة الضغوط فالجتمع نتيجة أ كتساب ثقافةجد د» 
وزيادة التبانبين الافرادوظرور من elas‏ الثقافة القاعة ومطا لبم wll‏ ۰ 
(Y)‏ الر حلة النانية : فيتحدد فيبا شکل الحركة ووضع القانون الخاص ماه 
وإجراء olay)‏ اللدزمة ووضع eel‏ 3 والتكيفمع ظروف Use sand‏ 
التفاهم مع الممارضين 9 J spell ote‏ ۳ 3 


1) Linton, R., “‘Nativistic Movements” in Reader in Comrpartive 
Religion : An Anthropological Approach 2d Ed. by 
A. Lessa and Evanz -ج‎ Vol eds., NJ. Harper 5 
pp 499 -5(6 

2) Wallace, A., Opcit pp. 75—80 


~ YYY — 


AMON Ale (۳)‏ : فبی حدد | تصار الحركة ووضمیا iby) scl all‏ 
اللازمة للارسات PELE‏ ¢ 9 اما ۰ 

ley‏ هو جد ر بالإشارة أن ok A]‏ الأحيائية ود لامر کہا هذه الخطوات 
والمراحل وهی لا رتبط بالمجتمعات البدائية بل توجدف تاريخ الأديان الكرى 
و المسيحية اليبودية والاسلام » وکذا فى الجتمعات المتقدمة (۱) 

giles‏ 3 هذا الجزء من الدراسة القضية ald)‏ وهی 0 الموالد 3 باءت_ارها 
حرکات أحيائية راث قدم » وسینم المءالجة على مستویین : 

الادل : موقف ما كفرسون وأعتباره الموالد حركة أحيائية ١‏ 


GUM‏ : هو موقف الجباعات الصوفية والی ترى أنهسا قامت حركة أحياء 
للموالد بعد الستينات من هذا القرن . 

وبالنسية ها كفرسون ده قد أتخذ من بعض مظاهر الآ<تف_الات Dll‏ 
فى bpp lis cyst) peal‏ مع بعض الظاهر المصرية القد عة مثل حل الرا کب 
Pos‏ ب النيل فى مواد عبد الرحيم القتئی » Sly‏ الححاج الاقصری وأعتبر أنها 
ale‏ [حیاء sled‏ الاله آمو ن » کا أنه قد رأى - Lia)!‏ أن الاحتفال عولد 
اليد البدوی | le‏ هو احباء لعيد الاله شو الذىكان معیدده بالقرب من طنطاء 
وحاول ما کفرسون وضع دلیل آ خر وهو أن مواعيد اقامة مض الموالد تتفق 
مع مواعيد الا حتفالات المصريه وقد أشار إلى أن مواد اسماعيل الامبای pat‏ 
بوم ۱6 diy‏ من كل عام ؛ وهو ( يوم النقطة ) الى تشير إلى الدموع المقدسة 


1) Haviland, A., William, Cultural Anthropology, Holt Rinehart 
And Winston Inc. N.Y, 1975 p. 325 ۱ 


— ۲۳۴ عه 


لايريس ومی تبکی زوجبا وخاص ف ata‏ إلى أن a yell‏ امحدئین ما یقومون 
حركة أحياء للثقافة a pal)‏ القد مه مثلة فى الموالد . 

وا لا عکن أن نتخذمن الافتراضاتالظنيه ال أوردهاما كفرسون 
دلیلا على أن all ll‏ تعتی حرکات أحيائيه بالعی الاجتیاعی الحديث . 


لآنكل المناصر الى أثارها ما کفرسون کل مظاهر فو لکلوریه تختلف من 
عصر إل آ عر كا أنباقد لا كون قاصرة على مصر هذا بالاضافه إلى أن القياميها 
وعارستها قد تختلف من حيت المدف على مر المصور وأن احتفظت بشكل من 
Kaai‏ 


Li‏ بالنسية للمستوى AUSI‏ فبو موقف الجاءات الصوفه Maa‏ تری أن 
الوااد فى ءصر OV‏ من الحركات الدينيه الاحيائيه قامت lil chap‏ بض 
العادات والنقالید والمعتقدات الشعبية لتملقة y‏ بالموالد » وهی لاتستخدم مصطلح 
الخركات الاحبائية cls‏ نتحدث دابا عن المحافظة على مظاهر الدين واحمائباء 
وذلك لاب نظرا لا ماه الدولة فى مصر منذ بداية الستينات من هذا القرن إلى 
ال هتم پا وانب المادية ٠‏ دون أن تهتم بنفس الدرجة Gil bh‏ الدينية . 
ويرى شیوخ الجاعات الصوفية وقادتا أن الدولة شجمت على أن تول أصحاب 
الا تاه الا رکسی السلطة والسيطرة على جالات الحياة المختلفة خصوصا الاعلام 
و محاو اة اصحاب‌هذا ole‏ القيام بضنوط كثسيرة تمثلت فى تشويهبم لبعض 
مظاهر الاعتقاد الشمی ومحاولة استنکار مثل هذا الاعتقاد والسخرية من بعض 
المتقدات فى كثير من الاحيان . الا wall‏ آدی إلى کل الاعات 
الدينية الصوفية التى 57 يد مظاهر الاعتقاد grih‏ وتعتز به فعامت هذه ال )ءات 


إخوض معركة مستترة عن طريق آتباعبا ومؤيدما ترکزت ف الدعوة إلى الدين 


= YYZ = 


والرجوع ad]‏ ‘ لس E‏ مجال العبادات وألعام‌لات الدينية ونب Ber‏ ۳۹ 
ی جال ەد وس أولياء au]‏ ور اعاة pêsi‏ ۰ 


ولا يتم ذلك إلا عن طريق إحياء د كراهم والاحتفال ذه الناسیات 
وترديد ما قدموه من أفعال pena‏ ولواطنهم و طلاق كثير اا 
سواء کانوا أحياء أو أمواتاءوكانت ١‏ الوالد » la glee ly‏ التعبير الى الصادقعن 
هذه ااذ کری . 

ما شجع على ظبور هذا MEY‏ أيضا وإحياء الجانب الدینی الشمی هو [خفاق 
أصحاب الاتجاه اثا رکسی الذين بتواون السلطة والذين نادوا الامتام cil bh‏ 
المادية ونبذ كتير من الجوانب‌الروحیة» [خفاقیم فى تحقيق طموح آفراد امجتمع 
وظرور التباین الكبين بين مستويات معيشة المواطنين وإحساسهم ore PEIL‏ 
وبين أصحاب هذا الاتجاه . نظرا لان الکثیب من المبادىء الى كانو ينادون بها 
كانوا لا بعطون Jl‏ على اتباعبا أو Go‏ آغر وجود فجوة كبيرة بين المبدأ 
وبين السلوك المتبسعما أدى إلى شعور أعضاء الجاعات الشعبية بالاحساس يبة 
الامل وبأن التغييرات الاجتاعية والثقافية الى حدثت ف الستینات لم تود إلى 
إصلاح الاوضاع الاجتاعية بل زادت من سوء هذه الأوضاع حدوث ISG‏ 
حرب يونيو ۱۹۲۷ ما أدى إلى حدوث صدمة قوية أدت إلى الاحساس بالفشل 
GUL,‏ م ساعد على أن جد الجاعات الشعبية الصوفية صدى ادعوتما فى أن 
الرزعة كانت يسبب لامعد عن الدين وتشوبه صورة مض الظاهر الدينية « oly‏ 
طريق ا حلاص لا يمكن أن يتم YI‏ ی dle‏ العودة مرة آخری إل الدين حتی 
يمكن الخروج من هذه الازمة » وهم يؤكدون ظبور هذا الانجاه نظرا للمودة 
إلى المارسة اشعاثرية والقيام بالعبادات . 


د ۲۲۵ أ 


وقد يتمشى هذا القول مع رأى مالینوفسکی فى أن الازمات تخلسق حالة من 
شدة الانفعالات jet‏ أعضاء | تمع يلجأون إلى الدين فى 1 ale‏ الحلول للخروج 


من هذه الاز مات ۱( ۰ 


وهم Olay‏ على صحة lia‏ الرأى ckil‏ أعضاء جدد كثيرين إلى الجاعات 
الصو فمة الاس الذى sol‏ إلى زيادة sae‏ أعضائها زيادة كبيرة ")۰ 

وقد ساعد لین 3 bo! a‏ السياسية 3 مصر iha a‏ السیعءتات ciel‏ 
الجاءات الدينية المناخ الملاثم Leyes cid‏ بين الشباب وصغار Gell‏ وبدأت 
الحركة Anal]‏ بعك أن كانت جرد eat‏ عن حالة kt]‏ أن gh‏ خطوة Je‏ یدق 
وان تتفل إلى مر حلة ااشات والاستغرار فد و جلت صد‌ی لدعوتها نی‌الاوساط 


oll‏ لمع 5 الاو لاء والقديسون. 


وم poi‏ دعوة هله اطرکات عل الاعات الاسسلامية t‏ بل ان الاعات 
ikasa‏ دعت إلى ضرورة القيام بالاحتفالات المتعلقة بالقدیسین بل شطت lal‏ 
حركة بناء سکنائس بامم Vie‏ القديسين وهيأت مناسبات الاحتف‌ال pill‏ 
Gato’)‏ الأهداف الاسماعية لللكنائس خصوصا وان هذه الاد_داف Reet)‏ 


اعتهادا de us‏ ما یم من ترعات لها آشکاها daly Dy als iaka‏ کبيرة 


1) Malinowski B., Magic, Science and Religion and other 
Essays, A Doubleday Ancher, N.Y. 1954 p. 37 
الزيادة العددية نظرا لعدم وجود جداول‎ eda من الصعب التأ كد من‎ (Y) 
. lede أحصائية عکن الاععاد‎ 


وتضاعف E‏ الموالد وخصوصا وان هله ۳ اار الد € تساعد راو ails g-e a‏ 
gent Cone abit! ala‏ دها السلام والنظام والقانون ومشاعر الاخوة والولاء 
ASN,‏ هذا فضلا عن aga‏ بالروابط ال رکه والتجانس . C’)‏ 


وان بدت هذه الحركات تنخذ أهدافا دينية وإجتماعية إلا Ll‏ كانت ge‏ 
غرضا آخر وهو التفاخر بين الاقباط والمسلمين وبالتالى كان وظيفتها فى آخر 
الآمر هو زيادة الصراع وهدم الجتمع حتىولولم يكنهذا bad!‏ واضحا أو معلنا 
أو ظاهراً . 

وعل فرض صحة تفسير شبوخ اباساعات لاصو فية واباات الدينية Lall‏ 
حركة إحياء الموالد وانها ر جع فى [نتشارها (ل‌ظیور البادیء المار؟سيةوسيطرة 
أصحايها على أجبزة الاعلام فى مصر » الا اننا ثرى ان هذا لا عکن أن يكون 
اليب الوحيد » نظراً لاهمية المبادىء الماركسية الى صدرت من أجل مصلحة 
الطيقات الكادحة » فانه قد واجبت حركة الاعات الموفة حرکات فكرية 
مضادة تمثلت فى میادیء دينية تستنكر کل المبادىء الى يتمسك ما الصوفية 
أنقسيم c‏ بل اعتترت ان التصوف نفسه عبارة عن نوع من البدع الدخيلة عسلى 
الاسلام تلك الى نادت بها الحركة الوهابية والی ترجع إلى عمد بن عبد الوهاب 
الذى ولد فى سنة ۱۷۰۳ فى جد فى شيه الجزرة العر dy‏ والذى اشترك das‏ مد 


ابن سعود فى القيام هذه الحركة الدينية ضد الصو فيك فى سئة HS‏ 


)۱( فاروق اعاعیل í‏ العلاقات الاجماعیه ین الاعات العر 4,3 - دراسة 3 
الشکیف والقثيل is) ~ gle}‏ العامة لکتاب ۵ ص ٩۲‏ ۰ 
Kaba Lansiné, The Wahhabiyya Islamic Reform and Politics‏ 2۱ 


in French West Africa, North Western University 
Press, Evanston, Illinois, 1974 .م‎ 4 


= ۷ -- 


وکان ادف من ال S‏ هو تنقية الاسلام من الش و ائب الدخيلة عليه galls‏ 5 
به إلى وضمه Af‏ الخلفاء الراشدن وکانت al‏ میادیء هذه المركة هو اعتبار 
تقديس الآولياء هو نوع من الشرك بالّه » ويعطى الق للوهابين فى احلالدماء 
من يقدس من الاولياء والاستيلاء على آمواهم . وربطوا بين تقديس الاو old‏ 
وعيادة الاوثان کا a le rI‏ سوا فكرة الشفاعة ورفضوا القول بشفاعة أى 
gle]‏ مخلوق le‏ ولو كان نيبا ؛فالشفاعة لله وحده کا هاجت النذور أو الذبائح 
اتی تتم فى الموالد » وكذلك. طريقة بناء القبور الحالية وما عليبا من مقصورات 


أو شواهد وغير ذلك . )١(‏ 


وقد سار على هذا النبج كثير من الاعات السنية فى مصر حيث اشتقت هذه 
البادی» من المذهب الوهانى أو من تعاليم ان تميمة الى ترجع إلى القرن الرابع 
عشر وهذه الميادىء تتعار شض مع مبادیء الصوفية بالدرجة التى تصل إلى ES‏ من 
الاحيان إلى حد التصادم والتنازع نبا خصوصا فى الجتمعات الحلية والقرويه 
الى تعتی Yle‏ خصيا Jol‏ هذه الدعوات ٠‏ 
وان التطورات الاجتاعية الى حدقت فى المجتمع المصرى خصو صا فى wile‏ 
الاعتقاد الشعبى الذى له جذوره و او القاتمين ذا النطور الاجت‌اعی اغفال 
J taal oda‏ | كش من ذلك محاولة تشو به العتهدات الشعة على 


أساس انها معتقدات قيدية لا قيمة لها للمجتمع الامر الذى جمل الاعات الصو فية 


(۱) الامام عمد بن عبدالوهاب: كشف الشببات فى التوحيد المطبعة السلفية 
بالقاهرة Ca TAV‏ انظر أرضا مسائل جاهلية وقد دددها 3 او د ail. wal)‏ 


وعشرون ندا كلما ميادى, مضادة للموالد و للاو tots old‏ الصوفية 5 


= YYA = 


lal Aiai‏ تقو ån L>] Ss e‏ للمتقدات ااشحسة wes‏ إلى السکتلو الانتشار 
ومحاولة نشر la Kal‏ داخل الکفور والقری والنجوع وف کل مکان استطاعی 
أن تصل ad}‏ 8 


أزمة dan Ai‏ شدردة جعلت هذه الماعة مجح re‏ ذم ve‏ المثة فين والمتعلمين إلى 
صفو |b‏ باعداد كبيرة يصحب حصرها . 

وحتی إذا ما ادعت هذه اجماعات ۳ استطاعت‌آن تۇر فى الکیرن ا 
الو الد كانت موجودة ف مەس میگ العصر القاطمی Lio gua‏ الخالية أو مع شی“ 
من التغوير 5 يتلام مع تطور الجتمع 2 

والخلاصة ان الوالد لا عکن OS ol‏ حركة احيسائية بالفپوم العلعى 
ok pd‏ الاحبائية الذى 9 dand‏ دا لاس E‏ مقاله عن ob A‏ الوطنية والاحه 43 


وهناك عدة نظريات واتجاهات فکر ی رئيسية تقوم على أساسها AN‏ وف : - 


١‏ - نظرية 21 Glo‏ الطلق : دهی ترجم ظبور ا+سرکات إلى الستویات 
المعرشية النخفضة تودی إلى السخط وعدم‌الرضا على الا وضاع الاجتاعية الرئيسية 
afta‏ ما يساعد على ظبور الحركات الاجماعية لاعتناق بعض الافکار . 


۲ - نظر 14 ارمان الفسبی ؛ تعثير من النظريات الا کر قبولا السبة 
للعرکات }> ast‏ والوطنية odes‏ النظرية y‏ ارجم ظرور اخرکات الإجتاعة 
إلىالضغوط المحلية els‏ ترجعبا إلىتأثير التبان بين تحقيق طموح آفراد المجتمع 


۰ المعيشة الواقع فى حیا م‎ US ganu ows 


m ۳۹ بت‎ 


۲ - نظرية اکتساب الثقافة : رجح هذه النظرية ظبور الحركات الاحيائية 
إلى الاتصال lal‏ الذى یم دين شعو بت Aa Aao‏ و متخخلفة ثقافيا lt,‏ 4 
فرض desta ahah‏ على هذه |أشعوب . 

؛ - النظرية التطورية الاجتماعية : رجع الحركات الاجتاعية إلى التعبير 
عن الرفض الشعبی ضد الاحوال والظروف all Lelie‏ . کب يشير إلى 


A \b التّعرض‎ om مراحل‎ 


و باستخدام يعض الاشتراطات والحکات الاساسية لتعریف اس رکة 
الإحيائية لذا نجدها لا تتفق مع وجهة نظر کل من ما کفرسون وکذا الاعات 
الصوفية نظراً لانن نعالج انتشار الموالد ليس ف الوقت الحالى بعد السکسة و لاا 
نال جما كظاهرة ثقافية عامة فى المجتمع . 


انيا : الوائد والظواهر الفو لكاورية : 
بعد أن تناولنا الموالد وعلاقتبا باليقايا UAL,‏ الثقافية » وموقف الوالد 
b‏ لنسية للحر کات Ske. isl >Y]‏ العقضية لا Xt‏ وهی و الموالد ¢ باعتمارها 


ظاهرة فولكاورية ۰ 


وقد سيق أن تناولنا فى الفصل الأول الخاص ob yall‏ » تعريف الظاهرة 
الفولكلورية وقد حددنا عناصر الظاهرء الفو Ne)‏ ية الرئيسية Lels‏ تتمثل 3 
الجماعة أو الجاعات الشعبية واعتیاد هذه الجاعات على جموعة من sel ys‏ الساوك 
والعادات والتقاليد وارتباطبا عمتقد شعبى واشترا کہم فى رصيد أسامى من 
ااتراث الشعى ما ماما تمعز بشمط من الثقافة الى یطاق عليسه الثقافة الأشعبية 
وهی EEE‏ كيز هذه الجاعات وتتصف بالطابع المحافظ كا أنها Siler‏ مع 


ene ۲۳۵ س‎ 


ارات » وقد ,طلق عليها مصطلح اثقافة التقليدية نظدراً لاما نتمیز eh‏ ثقافة 
اجتازت فترة من الزمن بنفس الشکل الذی نظبسر به وهذا لا یعنی ان الثقافة 
الشعبية ثقافة ثابتة لا تتغیں بإستمرار نبا فى الوقاع تتعرض لكثير Hoe‏ رات 
الثقسافية . 

وتاميز الجباعات الشعبية التى تشترك فى الموالد Lyd‏ جماعات عتاطة تضم 
الجباعات الريفية وال جاعات الحضرية وبعض الجاءات المحلية الاخعری » وتار 
راث المجتمع الكبير بوسائل الاتصال الثقافى اليومية ود سکیا الواضح 
بالقدم وعلاقات الولاء والتجانس الفکری رغم انا قد تضم hal‏ بعض المتعلمين 
إلا أن هناك وحدة فى الافکار مرتبطة بالمعتقد الشعبى ولذا EE‏ مع ردفيلد 
بالنسبة لتعريفه بأن الجاعات شعبية جماعات دائية وذلك نظراً Ga‏ 
ضوء دراستنا الحقلية وجدنا أن الجاعات الشعبية > عکن أن يكون لها 
وا جا وق سای اسر رل 
الصناعية . 

والعنصر SU)‏ بالنسبة لاظاه-رة yall‏ لكلورية والخاص بأن Lele‏ الشعبية 
أسلوب حیانها الذى يعتمد على مجموعة من العادات والتقاليد لان كل dun le‏ 
فى الواقع wai‏ سيدا لممتقد يكين وراءها . وقد نبه إلى هذه الحقيقة ريتشارد 
دورسون فقد ربط بين المادات والممتقدات واعتر ان العادة ليست فى النباية 
الا تعبيرا عن معتقد معين » فالاعتقاد فى السحر Seat‏ الانسان يقوم عض 
الیارسات السلوكية فيقوم مثلا بتركيب حدوة حصان على باب بيته لتجنب 
السحر . ودعاء المرء بأمنية معيئة قبل تذوق بشار مار الموسم الزراعی الج.ديد 


غالبا ما ترتبط هذه العادات إرتباطاً lity‏ ععتقدات شعبية عبيقة الجذور عند 


سه ۲۴۱ سه 


من یوم ske‏ ستبا OE‏ 

وبالنسية و لاموالد کظاهر ة فو لكلورية جدها تحتمد على العادات و الما ليد 
الشعبية القا 46 على pled‏ متمد شعبى هذا المعتقد هو الاحتفال بتقديس الول 
والربط بين عدم اقامة الاحتفال أو حضوره بقطع الصلة والعلاقة بين الول وبين 
آتياعه وبالتالمحرماهم من كر اماته و بر کته وحدوث كدير KEN esl ge‏ 
قد تصل إلى حد الكوارث . 


وقد بينا فى تحليلنا الموالد كظاهرة فو لكاورية ان الجاعات للبتمة با 
کهاضاات شهبية St‏ الا من مجتمعات متعددة وها تكوينها الواضح الذى 
پتصف بالاستهرار » ويجمعبا baa‏ مشترکا fae ly‏ وهو تقدس لول طرو 
مختلفة ومتی‌ددة سيق أن lalii i‏ فى الفصلين الثالث والرابع . كا أن هذه 
الجیاعات پر بط آفرادها تراثا Kite‏ وشموراً UE Why Lele‏ ینبم وسلوکا 
يساهم كل فرد فيه . ومذه للجاعات تضم إلى صفوفبا بعض الافراد الذن 
thy og ae‏ بون وقد يكونون عل درجة من التعليم الرسمى وهنا نختلف مع 
ما سي قأن أوضحه كوهين وكوة فين بالنسبة اضرورة أن تسكون الجاعاتااشهبية 
جماعات أمية . 


* xt 
والخلاصة فان استمرارية د الوالد » ترجم إلى أنها ظاهرة فو لكاورية‎ 


| giac وتا المستهر وإذا ما فقدت ل وم‎ ad عل جماعات شعمية لم‎ Sa 


١‏ -ر . دورعون ۵ : نظر یات افو لكلور العاصرق رجمة وتقدم دکتور 
مد الجوهرى ود کون حسن الشامى ‏ دار الكتب الجامعية ۲ ص ۲۲ . 


œ yyy = 


من أعضائبا» YG‏ تكتسب فى نفس الوقت أعضاءا جددا نظرا lake‏ على 
معتقد شعبى رسخ منذ العصر الفاطمى وإستمر حتی الان » وليس من المتعذر 
مستقبلا العثور على قر ینسبلاحد الاولباء ؛ كما حدث فى قرية مست‌دمسیس 
Ka‏ عثروا على قر (۱) مسد بن al‏ بكر وأقاموا الاحتفال وده مع مولد 
مارجرجس JES‏ القرية لفترة طويلة فى فرح دائم . 

كما أن الاستمرار ينبع أيضاً من تصورهم أن تراثهم الإجتماعى موروث 
من أجيال سابقة . وهذه الظاهرة مستمرة على الدوام لفترات طويلة نظراً لاما 
لا مارس فحسب من أجل الطابع الدینی والممارسات الشعائرية الختلفة بل 
Lan]‏ من أجل الجانب الحاموهو اترویح وقضاء وقت الفراغ وهذا ما أوضحناه 
فى الفصل السابق . 


)1( حى لی أحد الاخباريين كيف ثم العئور على قر محمد Jo uly‏ 
وانهم فى أثناء القيام با حفر فى منطقة الةر وجل جواره See‏ 


اسمه ففرح سکان القسریة ظرور قبره ويدأ مولده يظبر فى الوجود . فى نفس 


الوقت النی face‏ به عولد مار جرجس . 


= yf — 


AMPAT 
دراسة مقارنة لبوالد وآعباد القدیسین‎ 


فى حوض البحر التوسط 


CALS! peu) 
سین‎ al] در امه مقارزة 2 لو اد 6 وأعياد‎ 
Lan gill فى حوض البحر‎ 

vias‏ المنبج المقارن من أقدم الناهج الى حدمت ميل رن الناس..م عس 
3 الدراسات الا بو لوجمة ۰ وقد أمستخدمه shal‏ رون للتعر يف با لنظام oll,‏ 
الثقافة المختلفة فى الخاطق التماينة . وقد حاولوا الساواة بين الثقافة الب دائية 
aall ahaha‏ عة š‏ 

وقد كان من نتيجة ekal‏ الدراسات due) yi!‏ بدراسة الجته‌عسات الى 
أصطلح على تسميتها بالجتمعات البدائية أوالجتمعات المخنتلفة » قيامالأنش بولوجیین 
Mans‏ المقارنة دين عقائد وعادات وتقاليد هذه المجتمعات ودين العقائد والتقاليد 
والعادات او جودة فى الجتمعات الغرلية . 

وقد حاول أصحاب النهج القارن TNS‏ بولوجيا التقليدية وضع قوانین 
عامة لتطور الاجتعاعية وتاريخ Jol»‏ التطور وما Ile Lb‏ من تحول وتعقد فى 
LU‏ حل المختلفة المتلاحقة من الحضارة (۱) (yas‏ كان النقد الذى Mery‏ أسحاب 
get‏ المقارن التقليدى » آمشال فريزر من أنهم کانوا يقطءون المناصر الثقافية 


Glad! aei (1)‏ دراسات انش de dy‏ القاهرة دار العارف ۱۹۷۰ 


ص ۲۲۹ ۰ 


Yy =‏ سم 


ی تنتمی إلى کیانات UT‏ ثقافية تستمد منبا آهمیتبا ثم سلخت ع Yale‏ 
ووصفت بشكل مشوه مع عناصر يوجد بينبا تشابه سطحی إلا أنها تختلف عنبا 
فى تسكوينها الحقيقى أختلافا ناما (۱) . إلا أنه لا عکن أن تتکر العرض الضخم 
للاتجاه الأسطو ری والشعائرى الذى قدمه فربرر فى كتابه الغفصن‌الذه‌ی‌و الذىرى 
أنه عن طريق دراسة الأساطين SK‏ تفسي كثير من الشعائر بالإضافة إلى أهمية 
هذه الکنابات فى الا ش‌بولوجیا وق الدراسات الفو لكلورية (؟) . 


وقد آهتمت المدرسة الوظيقية فى لش بولوجيا بالدراساتالحقليةو بالتحليل 
المارن ااظاه رات المافة de‏ حل سواء لان ذلك على حل teal‏ م لمنوفسكى 
یاعد onl dS‏ على حلیل alah‏ إل علد من النظم تحدث : عکن دراسة كل نظام 
همم igal a!‏ ومظاهره Anall‏ ید ة مادامت هذه النظم bry lalasi ks;‏ 
وتؤش بعضما ó‏ بعض رغم مايرها فالثقافة وحدة متسکاملة تتألف من النظم 
المستقلة استقلال جز els Lf‏ يعو t‏ ۳4 نوع من التنسيق )©( ۰ 

ويذهب راد كليف براون إلى أن امتخدام مناهج الدرامة المحقلية الرکزة 
قد آدی إلى د ما إلى tat‏ متابعة انتباج المنبج المقارن إلا أنه يو كد علىالرغم 

Alai لوحیه‎ NG اسکلور - دراسة‎ yall عل‎ SA gel محمد‎ ۱) 

دار المعارف ۶۵ ص ۱۵4 . 

(Y)‏ جسەں فريزر الغصن andl)‏ ى- دراسة 3 orah‏ ر والدن , رجه باشرا 
الد کتور yh axl‏ زد idl‏ العامة pias aJt‏ ۹۷۱ وقد قدم Ba‏ 
J‏ جمه بدراسة عن ان فر برد منوآن 0 JAA‏ والغصن الذهیی « الرجع alll‏ 


من ص ٩‏ إلى ٠١‏ . 
ajai az (۳۳‏ الیتاء الاچاع ای مدخل لدراسة الجتمع >\ wile spall‏ 


۰ ۱۰۷-۰ ۱۰٩ ص‎ «١ العامة للكتاب‎ aid) ۷۰ 


من ذلك ضرورة امتخدام النیج المقارن ولا فسوف تصبح الا رپولوجیا 
الاجتاعية جرد وصف تار ضخى ولكنه بطالب بأجراء القارنة العلبية المنطقةالى 
عن طریقبا نستطيع أن ننتقل من ال جز إلى SOW‏ ومن العام إلى الا كثر عمومية 
ومن ثم نستطيع أن نصل فى النباية بفضل استخدام المنبج القارن إلى مایسمی 
ganl V‏ ميات Universals‏ و الى هی uran,‏ ال باط الى on‏ ندر جة کمیر 3 
من الءمومية My‏ تصدق على آشکال مختلفة من المجتمعاث واكقافات (') . 


وح sla)‏ برینشارد وبالرغم من أنه ميل إلى اعتبار lige Jy AN‏ من 
الانسانيات YL‏ أقرب إلى ماتکون إلى عم لتاریخ ألا LE] G bal‏ تاما 
أمكان القيام بالدراءة المقارنة للوصصول إلى الأحكام العامة الى Qe‏ بدرجة 
معينة من التجريد وذلك أنه بری أن عمل الأنثربولوجى بعد جع العلومات هو 
حاولة ترتبیما بعد أن یتبین الترتيب البنای لامجتمع ٠‏ أنه يقوم بالبحث عن 
Le‏ البنائية ثم يصل فى ale‏ الام إلى wie‏ مقارنة بين هذه LON‏ وتاك 
انى تسرد المجتمعات الأخرى . وقد نيه إلى أهمية الدراساتالحقلية لامهاتو».ع 
من جال معرفة انواع الآبنية الاجتاعية الأماسية ويمكن بسهواةتصنيفها وتحدید 
خصاتصبا وملامععا الاساسية (؟) . 

وقد أ كد هذه البادیء كثير من الانثر بولوجیین ا محصدثين خصو صا gih‏ 


برغبون فى عقد مقارنة عىأساس النقاطع الثقانى Caltual‏ ووه<0ديرون ضرورة 


3) Radcliffe—Brown, A, R., Method in Social Anthropology 


Chicago 1958 p. 127‏ 
ilal 6‏ ر یتشارد t‏ الانثروبولوجيا الإجياعية ار جمة العر سة عة 


الاو صفحة ٩۸‏ ۰ 


=æ YT4 ¬ 


الاهتام بالدراسات الحقلية قبل اجا label‏ اة بين الثقافات المختافة ونشر الدرا ات 


الاثنوجرافية ع هذه الثعافة حى يتسنى القيام aly‏ المار نة (۱) . 


وه الد كتور ani‏ 5 زيد إلى ضرورة عدم الاعتياد على المعاوماتالجزئية 
الى a‏ فما Ld‏ حث مقار aj‏ بين السات الثقافية مدلا أو «عض الا while‏ 
استمدق من wale‏ المجتمعات alal‏ لان المدخل البنای >t‏ ضرورة دراسه 
أى نظام من النظم آولا ضمن البناء الاجتماعی الكلى الذی ینتمی a}‏ حتی KE‏ 
قوم ab,‏ تماما وبدقة ثم ja,‏ الياحث بعك ذلك إلى مقارنة هذا النظام 3 ضوء 
البناء الاجتاعی elt‏ بذلك المجتمع بالنظم الماثلة فى ال مجتمعات ذات LYI‏ 
الاجتاعية التشاممة أيضاً قبل أن پنتقل إلى مقارنة النظم التشامه فى الجتمهات 
التى تختلف فى Vile‏ 

و بالرغم من صعوبة هذا الع ل إلا أن النتيجة ستكونآقرب (vol pals]‏ 

وقد تختاف أنواع #دراسات القارنة ألا أنه يمكن تقسیمپا من حيث نوع 
المجتمعات وآرا وطبا التاریخی laand J}‏ : 


— الول : مقارنة المجتمعات الرتبطة تاريخيا والتى تو جد فا عوامل 
مشركة مدل اللخة والثعافة وتقوم Jal yall oda‏ :دور ااضوا: رط J!‏ ىيمكن فی‌ضو ثا 
معرفة التغرات ف مو ضوع الدر اس ۰ 


VEFA See 


1) Pelto, J, Pertti, Anthropological Ressarch the Structure of 
Inquiry, Harper Row, Rublichers, New York, 
Evanston and London, 1970 p. 278 


5 انیت 5 euj‏ نفس اارجع ll)‏ ص ۰۳۱۳ 


= + ama 


س Sun‏ : مقارنة پین‌جتمعات غير مرتبطة تاریخیا والى یکون أوجه 
الشبه فى الشکل والبناء والعملية الثقافية أساساً لتعين الطرز أو ال عاط Types‏ 


أو العلاقات بين مختلف جوانب الثقافة . 


و كن lal‏ تقس الدراساتالقارئة بحسب أهداف المقارنة نفسپا فر دا 
کون مقار dj‏ نار بخية تستخدم فى دراسة توزیع العناصر alaa‏ وإعادة رمع 
صورة التاريخ lat‏ ۰ ویمکن‌آن تم هذه المقارنات de‏ نطاق دود جدا . RV‏ 
تكون ف حدود aha‏ و احدة آو قل ù: ۳ coi‏ الدراسة دين مذاطق أ كبر 
أو قل کون الما زة على أساس القار نة الطرزية و اسخدم المارنة وعد القيام 
بالتصئيف وهى تسعى إلى cor‏ ووضع قو أنين وقواعد عامة م تسعى [لىاجراء 
دراء.ات مسحية لتحديد oe‏ الاختلاف والثيان بسن الظواهر الثقافية. ويواجه 
هذا المنبج الحاجة الملحة والمترايدة فى الاش بولوجيا الثقافية والعلوم الاجتماعية 
الاخری فى استخلاص القواعد والعوامل الشرکه وراء الظواهر المختلفة . 

tis‏ أدوارد bug‏ کیان Tiryakian‏ ۰ ع الى أن الوظيفة المنيجية لامقارنة 
الفطية ھی فى التوصل الى تصنيف نمی يعتمد على ركيزتين رئب پتین همالتقنين 
والقدرة عل الننبؤ . 

و شیر هذا cell‏ كثيرا من التساؤلات أهمبا : - 

(۱) كيفية تحديد التغیرات الثقافية مع و جود أناط مختافة ؟ 

)۲( مأ هی الا بعاد الخاصة op‏ الطرز والاناط ؟ 
من أجل زيادة علية الطرز ؟ 

)¢( ما هی العلاقات القائمة بين LEYI‏ الفعليةالمى جودة و بينالان|طالينائية؟ 


= ۲۶۱ = 


lie‏ بالاضافة إلى كثير من التساؤلات الى wet‏ على الدراسين المسمتخدمين 
هذا المنبم ال جابة ٠ (lede‏ 

وقد تتم المقارنة led Je‏ القارنة الاقليمبة PM‏ ة فتةارنآشکال الظو اهر 
الاجاعية الى متم با الساحت داخل حدود منطقة معينة وذلك التعرف على 
بعض الأ"ماط الاساسية ٠‏ أو منهج القارذة اانضبطة ويقوم هنا الآنثر بولوجى 
قار aj‏ الظو اهر 32 العملءاتالثقافية عن طر 3 "ليل التام الاجماعى 3 ablah‏ 
الختافة الى يدرسها وقد آشار إلى أتخاذ هذا cell‏ کا سيقت الاشارة الدكتور 
RTS‏ زيد . أما المقارنة الاخری فبى القارنة العروفة بالاة اطع GUN‏ 
Cross ~ Cultural‏ دوهی مقارنة ‘aad‏ بين obla‏ مس is,‏ و تعاس خطو 0 E dl‏ 
شمه وتطور القضايا النظرية ومحاولة التعميم الذى كوم de‏ امان os‏ سق 
ثقافى واحد ثم تكرار هذا البحت Luly‏ للمجتمعات الختلفة حتی يكن قبول 
التعميم بالنسية gill‏ الت ‘enamel‏ بدن جه ile‏ من الصدق 09 ۰ 

و عمك gell lia‏ على اختبار عینات cole glad] oA‏ الاولية »دن ج Asi‏ 
العام وأظبار Joel gall‏ التى KF‏ عادة معينة أو معتقدات ويستخدم التحلیسل 
Pays lee!‏ المعلومات مهدف اقامة تعممات ds dale‏ موی العالم كله 

وقد cyl‏ هذا المنبج سبلا ميسراً بعد القيام باسح الثقاف المقسارن أو ما 
بطلق عليه ملفات داثرةالعلاقات البشر & Human Relation Area Files‏ رالتى 


قام 5 معول الملاقاثت المشرية 1.H.R‏ التابع ل+جامعة ايل بالولاياتالمتحدة. 


1) Tiryakian, E., “Typologies” in LE S.S. Vol. 13 p. 178 
2) Ibid .م‎ 185 


3) Pelto, Ibid p. 276 


= ۲۲ = 


ويثير بين peto hb‏ مشكلتين ضروریتن عند عمد هذا النوع من 
المقارنة هما :ى 
Wa )۱(‏ ضرورة تحديدالمفاهيم بوضوح عند ترجتها إلى اللغات الأغرى 
حتى لتسبل مقارنتبا فى المحتوى الثقانی المغاير . 
(Y)‏ ضرورة إختيار الدراسات الاثربولوجية SM‏ حتی عکن الوصول 
إلى التعميم (۱) . l‏ 
ويرجع جذور الدراسة المقارنة على أساس التقاطع Gua)‏ إلى القرن التاسع 
عشر وظرور الدراسات التطو ریک برجع J-‏ إلى تايلور Tylor‏ فى do}‏ 
تجديد على الدراسات الانثروبولوجية فى هذا القرئعندما إستخدء المنبج الاحصائ 
فى التحةق من الفرض الخاص بعلاقات التحاثى بالنسبة للحماةوقد اعتعرت هذه 
الخطوة من الخطو أت المتقدمة فى جال الدراسات المقارنه ۰ (؟) 
8 ,م Pelto, Ibid‏ )1 


2) Tylor, E., B., “On a Method of Investigating the Deve- 
lopment of Institutions” Reprinted in Reading in 
Cross Cultural Methodology ed. by Frank W,Moore 
New Hayen Human Relations Area Files pp.1—28,1962 
اعات‎ jau 3 ونیا‎ il} اظاهرة حاشی‎ osu ve" وف هذا المقال‎ 
الجتمعات ومقار نبا‎ Cale وقد أمكنه فى ضوء المعلومات الكثيرة الى جمعبا عن‎ 
بعضما سعش من أن كرد وجود درجة عالية من التلازم بين هذهالظاهرة وعادة‎ 
Matrilocality els سکن الزو جعندأهل زوجته آومایمرفیعندعلماء الانشربولوجما‎ 
تعيش , الروجه م أل زو جا‎ Lute من ذلك أنه‎ well de Ly نيا‎ 
تسود ظاهرة تجنب الزوجة نفسبا لحميبا » راجع أحمد آبوزید‎ patrilocality 


SA ápi € تایلور‎ 


= ۲۵۳ = 


Al. >‏ ایض نادل Nadel‏ ,1۲ ,5 فى تطور الدراسات القارنة عندما عقد 
مقار نات زوجي بين جتمعات افريقية أربعة عندما كان يقوم بدراسة LUT‏ 
| اصة بالاعتمّاد فى السحر . وقد زستخدم طريقة » توضيح الإختلافات » وقد 
أو on‏ أن النوسين Nube‏ والوادین Gwari‏ النیجرن Leaky Ls‏ الاجتاعی 
Gls,‏ المتشابه فى كل الجوانب ما عدا إختلافا وثیقاً محدداً إستطاع أن يوضحه 
تادل وهو دور المرأة التويبة الى تشتفل بالتجارة ولا نفوذما الاجماعى على 
الرجل الاس الذى ساعد Jali‏ فى تفسير الاعتفاد فى السبحر عند النو ومين وأنه 
ba,‏ بدور المرأة يا اکتقف نادل أن «الجساورى» لیس لدمم معتقدات 
احير الجنسى عن السحرة لان نسماءثم ud‏ لدجم الةوة الاقتصادية والإجحاعية 


وقد توصل نادل إلى أن 'مط الخاوف السحوية برجم إلى حالة القلق النأجم 
عن الملامم | اصة لور المرأة فى النسق الإجتماعى الذوى . 

وقد صاغ Joli‏ عوذجه الماطقى للمقارنة بين ثقافتين »وهذا النموذج يعتمد 
Je‏ تحليل pole‏ الثقافتین کل على دة ومحاولة [ کنشاف العنصر الفایر ثم 
gei]‏ أن الظاهرة ترجع إلى هذا المنصر و يكن أن نعطی مثالا عن TH gad‏ 
نادل HG‏ بين ثقافتين ۰ )'( 


1) Nadel, 5 F., “Witchcraft in four African Societies: An 
Essay in Comparison Amrican Anthropologist, 
45 : 18—20 


وةل آشار ph‏ إلى عوذج‌دو جرز ولو جز ااعدل lic‏ دراستهما 4 برةداهام 
Bahams op, cit p 308‏ 


dy iil الثقافة‎ 


soy; | 7 | 7 | |‏ العتقدات الخاصة 


A Mas بالسحرة سے‎ 


الثقافة الجوارية النيجرية 


لا رو جد الممتقدات الخاصة 


0 تبط الست لابو جد ری» بالسحرة سے ضد المر il‏ 


س 


إذن س نج سسس دی 
أى أن الدور الخاص الذى تلعبه المرأة النومة فى النسق الاجتاعی هو الذی 
ooh‏ إلى المعتقدات الخاصة بالسحرة . 
وقد حاول ۳1 من dy ST)‏ جبين إستخ دام عوذج Patt Joli‏ دن 
الدراسات المقارنة وذلك بعك إدغال التغيرات اللاز مة جسب الموضوع الذى !م 


eae ò € مقارنة بين الاحتفالات 0 بالموالد‎ Jac Jaah هذا‎ 2 Jules 
سواء أ كانتموالد الاولیاء المسلمين أو القديسين الاقباط وبين الأعياد الخاصة‎ 
. بالقديسين فى حوض البحر المتوسط‎ 


وستقتصر الدراسة القارنه على دراستين أنثرو بولوجيتين كت BIS‏ 
قرى يوغو سلافيا » والدراسة التانية أجريت مالطة وان إختيارنا aial‏ مقارية 
بين الاحتفال بالموالد فى مصر وبين الدراستين السابقتين لا يرجع سب لاهسة 
الدراسة المقارنة فى حد Urs‏ من حيث توضیح أوجه الإنفاق وأوجه الإختلاف 
بين لأسا ليب التى يم بها الاحتفالات ببذه المناسبات الدينية الععبية Els‏ ترجع 


= ffo - 


أيضأ إلى وجود [تمال Slit‏ وحضاری بين مصر وبين جتمعى الدراسة فى كلمن 
Lode ge‏ وما لطة . 

فالجتمعات FD‏ من جتمعات البحر التوسط » وهی تتقاسم وتشترك فى 
ثقاذات غنية » ما داتيتها التى کیزها من غيرها ۰ (۱) 

فى منطقة البحر المتوسط عکن تحسدید منطقة ثقافية تقوم على نوع معين 
مز الزراعة وتو ضیح بءض الإمامات و حب الإقامة فى المدن » wats‏ مناخ 
خاص » وط من الوسائل الستخدمة فى ارب » و عیزات خاصة للشعوب الى 
تعيش فى حوضر اليحر التوسط ههم من‌ناحية الدن isle OS Jel‏ :مسلمون» 
ومسيحيون » وود . وان وجبة النشاط الاقتصادی رعاة و مزارعون وعمال 
مصانع ورچال مال آما من de‏ اعتناق سض الابدیولوجبات السياسية فهم أما 
دعوةراطيون پرلانیون» أو تعاونیون » أو ش.وعيون أو شترا کیون عرب . 
کا نهم يرتبطون بملاقات تجارية ویتصلون بعضیم بعضا » ويغزون وهاجرون 
ويتزوجون مند ست أو سبعة آ لاف من السنین ۰ (؟) 

و مد آیضاً «مض المیزات الاجتماعية العامة فى الجتمعات الخاصة پالیحس 
اللتوسط وهی وجود LUT‏ من النظم الاجتياعية » واللضة ‏ والثقافة وکبا مت 
نتيجة التفاعل الاجتماعی الذی تم بين الافراد الشرکین فى التج ارة 
وفی اروب » وقد ركت dle‏ التفاعل الاجتاعی Ld‏ من الاثار التى 


1) Davis, J, Peop,6 of the Mediterranean, An Essay in 
Comparative Social Anthropology, Routledge & 
Kegan paul, London 1977 p. 9 


1 — Ibid, p. 13 


س YER‏ حت 


[نتشرت فى مناطق كثيرة من حوض البحر المتوسط » ک) رمعت عوامل dol]‏ 
وميزت مجتمعاته . )^ 
وإذا كانت مصر تشترك فى بعض اللامح الثقافية والعلاقات الإجتماعية مع 
كثير من دول البحر التوسط إلا أن علاقاتها مع كل من يوغوسلافيا » bey‏ 
كانت بصورة أو ضح فبئاك روابط تارضية ele‏ فى أن كل من الدول الثلاثة قد 
خضعت الاحتلال الأحنى Sal‏ » کا أنمصر ومالطة خضعت لنفوذ الاحتلال 
الب يطانى هذا بالاضافة J)‏ إستقبال مصر لكثير من المباجرين من مالطة الذن 
yall‏ | بصفة دائمة فما وإشتركوا فى أوجه النشاط الإقتصادى الكثيرة . فضلا 
عن العلاقات الخاصة بين مصر ويوغوسلافيا بعد ثورة ۱۹۵۲ واعتناقه) لمبادىء 
سياسية واحدة كالحياد الا جابی وعدم الاتحياز . 


وبالرغم منهذه الملامح الثقافية والعلاقات المتشامة إلا أنه توجد إختلافات 
داخل المجتمعات الثلاثة حيث إن كل منها يهنم مجتمعات ide‏ مختلفة واسنا 
هنا فى مقام تحديد العلاقات الإجتماعية والثقافية بين المجتمعات الثلاثة وما 
كل Laka]‏ ينصب أساساً فى توضیح مظاهر الإحتفالاتالخاصة عوالد الاو لیا 


A 


وأ ake‏ لد سين ۰ 

وقد يثار سؤال خاص عن ‘ea‏ المار نة التى سلستخد ما ç‏ وفی ul,‏ أن 
المقارنة الى تخد ما سکن أن کون aiall‏ الطرزية أو المقار زه عل 
أساس ble‏ نظراً لوجود عمط معين من الاحتفالات التى توجه إلى تقديس 


أشخاص عتازون إصفات كارزميةخاصة وهؤلاء È‏ الآولياء أو القديسين. و ME‏ 


1 - Ibid, .مم‎ 14 5 


— ۲۷ = 


أن یم إجراء المقادنه على هذا الاساس وقد تضم مقارنتنا أيضا على آساس 
التقاطع الثقافى نظراً لو جود ثلاث مجتمعات تم دراسة أحد المظاهر الثقافية فى 
ضوء ایا لثقافی والإجتاعى . وإذا كنا قد Lb‏ بالدراسة الحقلي 2 أظاهرة 
الموالد فى مصسرء فذلك لا صول دون إجراء المقارنة بين ظاهرة أعياد 
القديسين المتشابهة مع ظاهرة الموالد رغم عدم قیامنا بدراسة حقلیة فى الجتمعين 
الأخرين عل القارنة Lily‏ سکون Woke]‏ على دراستين منشورتين هما : 


J crassa alel عن‎ B.B, Rheubottom ¢ س دراسة رهسو‎ ۱ 


پوغو سلافیا . OP‏ 


۲ — دراسة دو سفای J. Boissevain‏ عن أعياد Aal)‏ سين 3 


مالطة . () 


وان (عتادنا de‏ الدراستین ااساشتین ۱ يقلل من Aand‏ المقارنة ما دامت قد 


تم فشر الدراستین السا بقتين كا آنها قائمتان على دراسة أثنو جرافية حقلية . (؟) 


ومكن مز أربعة وعشرين إحتفالا فى يوغوسلافيا Yel‏ الاحتفال بعيد 


القديس Sy. Arhangel Jace]‏ والقدس سان اليجا Tiga‏ .«5والقديس 


1) Rhenbottom, B.,D.,“‘The Saint’s Feast and Skopska Crna Garn” 
Man N.S. Vol. 11 No !. March 1976 pp. 18 -34 


2) Boissevain, J.s Saints And Fireworks, Religion and Politics in 
Rural Malta, The Athlone Press University of London 


1965. 
3) pelto, Opcit p 278 


mm PA — 


Sv. Nikola‏ وسان بنتليج Sv. Pantelej‏ وسان‌دراج Sv. Daraje‏ والقديس 
Sv. Petka Ka‏ ۰ 

وحتفل بأعيادم dines‏ دورية مر ة کل عام Jy‏ تفع بعض هذهالادتفالات 
فى مواعيد مختلفة ولا تخضع لواعیسد ثابتة . وان كانت معظمبا تقع GL ls‏ 
اجرف Jats‏ الخصاد . )'( 


أما أهم الاحتفالات بأعياد القديسين فى مالطة هى الاحتفالات بعیس د 
القديس سان جو زیف ف فاليتا Valletta‏ وق فلوریانا Floriana‏ والاحتفال 
بالقديس سان بول St, Pam‏ والاحتفال بعید مرم البتول Vergie Mary‏ 
فى ۸ sate‏ من کل عام وهو من الاعیاد القومية T ii‏ لانه فى نفس هذا اليوم 
من عام ه١٠٠‏ م تم القضاء على المصار التركى للجزيرة وی الإحتفال بهذا العيد 
عن طريق Glee‏ للقوارب ف الميناء الكبير ۰ ومن الاعباد الا خری الاحتفال 
مد القدیس جور جيورى St Gregory‏ فى شہر ابریل وسات Je‏ 
Sth Peter‏ فى شمر يونية وفی هذا الاحتفال خرج الالاف إلى غابة مالطة 
الوحيدة فى بوسكت Buskett‏ حيث يقفون معظم الل قبل أن یتناولوا 
طماما Lele‏ بالاحتفال والشراب والغناء . (؟) 

وسوف تقارن الاحتفالات الخاصة بالموالد فى مصن سواء موالد الآولياء 


أو القديسين الا قباط بأعياد القديسين فى يوغوسلافيا ومااطة Jule,‏ أن 
ترز آوجه vlad‏ والاختلافات فى الجوانب الثقافية » والجوانب الاجتاعية . 


1) Rhenbotton, B.,D. Opcit pp. 22—23 
2) Boissevain, J, Opcit p 56 


= ۲44 سمه 


فبالنسية لتفسير الموالد نما جد أن الدراسة الحقلية قد آئیتت أا نوع 
من الظواهر الفو!-كلورية التى تعتمد على العادات ANZ‏ وهذه ترتبط ععتقد 
شعبى خاص يقوم على أساس تقا.يس الاولیاء والقديسين . وإذا نظرنا إلى 
الاحتفالات فى يوغوسلافيا ad‏ أن رهبتوم رى أنها فوع من الخافات الثقافية 
Survivals‏ الى ترسيت من مرحلة dal.‏ تسيق اعتناق الصرب للمسيحية وهی 
bis‏ بأعیاد القديسين (۱) ۰ آما بالنسبة للاحتفالات الخاصة بأعياد القديسين 
فى مالطة فنجد أن بوسيفان يفسرها على أساس أنها فوع من العادات والتقاليد 
التى يشترك فيما حع السكان نظرا لانائهم إلى موطنهم الاصیی الذی ولدوا 
فيه » ويقوى هذا الشعور بالاتاء خلال الاحتفال السنوى با اقدیسین هذا فضلا 
عن نكر ار هذه العادات والتقاليد . (؟) 

أما بالنسبة إلى الدعوة إلى هذه الاحتفالات ad‏ أن الكنائس هی التى 
تتولاها وتعد لما الاع-داد الناسب أى أن هناك مؤسسة دينية معيئة هی التى 
تهيمن على هذه الاحتفالات وقد يشترك معبا بعض أعضاء الاندية واطصات 
تحت رئاسة رجسل الدين حيث توضع الخطط اللازمة بالاحتفال وتكاليفه 
والدعرات التى توجه للآخرين. وقد يستمر الاعداد لعدة أشبر Ge‏ يظبر 
الاحتفال بالشكل المناسب عافظة على سعمة القرية . (E)‏ 

ويتطلب تنظ الاحتفال فترة طويلة من التخطيط والاعداد. وهذا العمل 
يتطلب شيئين من المركزءة وال ركيز وق معظم قرى مالطة فانرجل sl Veal‏ 


1) Rhenbottom, B.D, Opcit p 20 
2) Boissevain, J., Opcit p. 34 
3) Rheubottom, B., D. Opcit p. 18 


wn وهم‎ oo 


هو الذى يتولى إدارة هذا التنظم سواء كان بالنسبة للاحتفال داخسل الكنيسة 
أو خارجها وقد يكمل عض أعاله إلى وکیل یکون ايضاً من‌رجال الدن کا تتولى 
لجنة من شتخصيات yal‏ وضع تفاصيل الاحتفال ge AE‏ وثترلى هذه tnd‏ 
دراسة التكلفة ومعرفة مدخ رات ال ندیه الختلفة وماهمتها ولكن الام 
الآخسير برجم إلى رجل gall‏ الابراشى الذى له الكلية الاخديرة بالنسبة 
للتفاصيل . (') 

وقد أوضح بوسیفان الدور الذى تلعبه الكنيسة فى Lb ti‏ السیامی لالطة 
عل جميع المستويات . فاللكنيسة نظراً لغياب She‏ حکومی مدلى فى القرية » 
كانت تمثل lalla]‏ ' ناس ليس الدينية ولا أيضا الدنيوية فكانت تتحكم فى 
[صدار القرارات الى خص الفرية الى كانت تسیر فى إطار ديى وكانت تعمل على 
تماسك المجتمسم والوحدة » فبناك (جیاعات للعبادة » والاحتفالات بالاعیاد» 
ووجود القائد ull‏ الذى يعمل على تضافر yh)‏ > هذا فضلا عن وجود دهز 
مام للحاية عثله قديس القرية . فالكنيسة فى القرية كانت هی الصادر لكل 
القرارات وكل الامور الى تتتعاق بالجتمع کا أنها كانت JE‏ الساطة أيضأ ضد 
دماة العصيان (۲), 

وباانسبة لاحتفالات الاو لباء والقدیسین فى مصی جد أن هناك مثل هذا 


التنظم الدیی المسثول عن هذه الاحتفالات وهو امجاس الصوق الأعلى الذى بطم 
كثير من الطرق الصو فية إلى عضويته آما بالنسبة للقد يسين الاقباط فيتول هذا 


1) Boissavain, J. opcit .م‎ 2 
2) Ibid, p. 6 
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اشأن أما الكنيسة نفسها أو الدير الخشاص بالقدیس هذا بالإضافة إلى إشتراك 

۳ من القيادات Adel‏ سواء كانت shige‏ دنيوية فى مسئولية القیسام 
بالاحتفال بالإضافة إلى جهود المواطنين سکان وتجار هذه المدن الى يقام ما 
الاحتفال . 


و(حتفالات nab‏ غسلافيا تعتبر تکر ما للقديس E‏ واا إستمرار 
وتخليد للعلاقات بين القديس وأتباعه » وتفسير ذلك أن الفلاحين اليوغسلاف 
يعتقدون بانیم قبل أن نع وا المسيحية كانوا یفتترون إلى التقافة و إلى التحضی 
وکانوا هجا ليس لدم عادات أو أخلاق وبتحولم إلى المسيحية لعب‌القديسون 
دوراً هام فى تعليههم الدين والأخلاق وفنون الحضارة فسان سانا Sy Sava‏ 
orde‏ |شعال النار وطبو اللحم » والقدیسون الاغرون علموهم فنون الحضارة 
اْختلفةءالفزل » وبناء النازل وصناعة الفخ_ار ومکذا فقد كان plea‏ القدیس 
بالدور الحضارى لا يقل أهمية عن ea]‏ بالدور الدينى ۰ )١(‏ 


والقديسون فى الوقت الحاضر يلعبون دوراً ماما of‏ يعطون call‏ لکل 
مسکن فى القرية. کا تمد أيضاً WIL‏ وفىهصر Isle‏ اظبار SI‏ م والتقديس 
للاولياء والعديسين وهذا KD‏ 3 لا نی أيضاً الاحساس الخاص اما التى 
إوقرها القديس الراعى . والشعور السائد بين الاتباع هو الخوف من أن عدم 


on. 


3 السلافا کصطلح ib‏ معی وهو ۱1 عظيم ale 3 ۳ í‏ 4( ۳ » مشمور € وهى 
تطلق على المناسيات الدينية المقدسة الى تفل فیها‌اعیاد القديسين ويوغوسلافيا 


2) Rheubottom, B,, D., Opcit ۰ 21 


س ۲۵۲ — 


jA 3‏ 5 طلاق ol KL] aad‏ والحوادث الشخصية(١1) yaad wide J‏ 
مدینة Skopje‏ كان سیب عدم Jus Y)‏ يعيك ميلاد القديس هنجل فى هذا 
العام . وکان ذلك مثابة عقابا أنوله القدیس على سکان المدينة حتی يعودوا إلى 


دينهم وإشثرا كبم فى عارسة شعائر السلافا ۰ )٩(‏ 


وتأخذ مظاهر e KN‏ للآولياء والقدیسین أشكالا كثيرة أخرى wile‏ 
الاحتفالات بالوالد ole VL,‏ ومن هذه الاشکال تة الاطفال ا 
الداسين فكثيرا ما gai‏ أسعاء Anaal)‏ ء واراهم » وحسین » زیب ١‏ قبارى» 
جرجس » مينا ؛ ویر وغيرها من الاسم اء الخاصة بالاولیاء والقديسين 
ولا #تكون قاصرة على المدن التى بها هؤلاء القديسين وا تند أيضا إلى AS‏ 
من Gull‏ والمناطق داضل المجتمعات اثلالة وه ذا ین إشترا كبا فى هذه 


ااظا.._ا۱ هرة 5 


وبالنسبة Agel of‏ هنه الاحفالان» فنجد أنه لا توجد مواعيد alt‏ اما 
وما تتوقف عل الظروف الایکولوجية والاجتماعية الخاصة بكل hes eat‏ 
عوامل بيثية ملائمة Wey‏ ما ینم ذلك يمد الحصاد aay‏ امحاصيل وا حصول‌عل 


(1) ردد WS‏ من الذين حضرون , الموالد» فى مصر مثل هده الدعاوى 


لمیر هنوا على الثقوة الخارقة ۳ یسم ۳ هو لاء الاو لاء واافدیون ‘ ers‏ 
al‏ قد رکدت تجارته فی Ge}‏ 


وهم آموات 4 وقد d Se‏ أحد الإخباريين 
السنوات الى لم عضر bed‏ الو لد وغير ذلك بأنه Joha‏ على غضب الموی عليه 


. ذكره فى مناسبه المولد‎ Jei aid 
2) Rheubottom, B,D., Dp, 22-23 


هب ۲۵۳ = 


الد.مول النقدية التى تساعد فى (قامة هذه المناسيات والصرف عليباء کا آنا 
تخضع لاظروف جتاعية الى يعر ما اجتمع فقد توجل أو تقدم حسب هذه 
اظروف کا <.ث فى مولد راهم الدسوقى حيث أجل الاحتفال Baek‏ أسبوع 
وذاك نظراً لإجراء الانتخابات العامة فى مدينة دسوق . 

وقد أوضح رهبتوم أن الاحتفالات الخاصة بالسسلافا تختلف فى التوقيت وقد 
تقع كلبا فى اريف ويعد الحصاد حيث يتوفر الغذاء بالإضافة إلى الال 
النقدية النى تستطيم الوحدة الاجتاعية بواسطنبا أن تشترى ما يازمبا من غذاء 
وشراب ولا برتبط تحديد موعد الإحتفالات بميلاد القديسين بالتقوم الميلادى 
نظراً لمدم معرفة القرويين يتاريخ هذه الایام على وجه التحديد . )1( وهذا 
يتفق مع ماسبق أن أوضحناه لوالد الأولياء فى مصر. 

ولا تسكون مناسبات الاحتفالات قاصرة على المجتمعات المحاية التی تقيمبا 
ls » [ile‏ تکون مناسبات للاتفتاج على كثير من المجتمعات امحلية التى Si‏ 
منبا كثير من المشتركين فى الاحتفالات » AI‏ والبنات الذين يعملون فى 
خارج هذه المجتمعات فبذه المناسبات تعتبر فرصة Leb‏ لتجديد ااملاقات 
الا Lele.‏ بمجتمعاءهم المحلية لذا تعمل مجتمعات الاحتفال على ضرورة توفیر 
al‏ الخاصة بالإقامة والغناء للاقارب وأيضاً لكل الغرباء وعل حد قول 
رهبتوم فإن كلمة « غريب » تعنى فى الواقع الاحتفاء بالضيف فى أى مكان 
بدخل اليه وزيادة clea‏ به لآن ذلك يعد شيا مقدساً . 

LÍ‏ فى الاحتفالات والمناسبات GEM‏ فلا يستطيع A al‏ الحضور 


1) Rhenbottom, B., D., Ibid p. 22 
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ولا يستقباون الا إذا ما وجوت اليهم الدعوة الرسمية وحتی أثناء تجمع لقره بين 
فى المقابر فلا يشترك فى الطعام الا الأقارب فالاحتفالات الاخری غير shel‏ 
القديسين ( السلافا ) لا تضم الغرباء وينظر اليهم شىء من الغطرسة 
والحكبرياء . (') 

وهذا يؤكد فسكرة التمركز حول العرق ethnocentrism‏ التى قصد ما 
سمنر رؤية dele)‏ الداخلية in- group‏ أو الذاتية على أنها أفضل ا 
SY‏ کل شیء کا وان آفرادها يرون كل شىء من خلال Gall prelz‏ بنتمون 
الما فکل حماعةتشعی LLG‏ وذاتيتها وتتفاخر lashed‏ ونفوذها E‏ ها تنظ 
إلى الاخرین بازدراء ۰ ) 

هذا ۽ لاضافة إلى أن الاحتفالات ee‏ ى تنم عن انطواثية واضحة شکل 
ظاهر فى حفلات الزواج عنما فى أى حتفالات آخری وهذه الااطوائية تعتبر 
من الء-سوامل الواضحة فى اليناء الاجعاعی الذى ea!‏ ااصرب والاسدون وقد 
تبلغ درجة الاختلاف بينم) حد gl pall‏ والاعتداء فلا يستطر.ع أى قروی من 
القرویین أن وسين خطرات فى إتجاه القرية المغارة لقومیته . (E)‏ 


أما فى مالطة فتفتح کل عائلة فى القرية آبواب بيوتها لأقاربم! وعلى و حسه 


wis لیا‎ 


old; يعيشون 2 #رى اخری فيرجع الابناء‎ oil ص هو لاء‎ geared 


1) Ibid, مم‎ 24, 


2) Summer, W., G., Folklore, Study of the Sociological 


Importance of usages, manners, customs mores and 


morals, The New American Library, N.Y. 1940 p. 28 
3) Rhenbottom, B., D, Opcit p, 20 
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إلى بيوتهم العائلية فيكو نون ولدة الاحتفال عائلات كبيرة يصل Yar‏ إلى ثلانه 
أو أربعة أجيال » فیتمرف الأطفال الصفار على أقار.هم الذن يعيشون بعيداً 
pie‏ والذين لم يسبق رؤيتهم منذعام E‏ يتعرفون على أقارب جسسيرا نهم » 
فالاحتفالات مناسبة لنةويةروابط القرابة والجيرة وانها مناسبة dad‏ إجتماعات 
یم فيبا إختلاط الاولاد والبنات فى سر الزواج فيتعرفون على eran‏ 
البعض ۰ (۱) 

وفى jae‏ تقوم الاعات الدينية الشعبية بتو قير هذة اارعاية heli‏ عن‌طریق 
إقامة الخيام أو تأجير بءض الببوت ف المناطق القريبة من مسجد الول بالإضافة 
إلى أن المدن الكبيرة التى بها (حتفال بالأولياء والقديسين تنتشر Lyd‏ الفنادق 
واللوکاندات والاما کن الى تقدم الطعام والمقاهى وغيرها . (؟) 


تعمل هذه الاحتفالات على القضاء على العذاوة و اخالافات التى تکون قد 
حدمت بين الوحدات القرابية الختلفة فبو يوم الس لام بين كل من عضر 
الاحتفالات فى يوغسلافيا وتنسى الأحقاد والعداوات » ویستطیع أى إنسان 
آن بدخل وبرحب به فى أى قرية [نه يوم الاحتفال بالقديس » والقديس نفسه 
هو الذى يضمن ذلك السلام » فیتحمل AT‏ من القر ويين فى يوم « السلافا » 
الالام والتاعب من أجل رعاية ضيوفهم وكبت غضبهم وخلافاتهم القومية لان 
أى خلاقات قعتبر Oli]‏ لحرمة الاحتفال وقد تغضب القدیس فى يوم الاحتفال 


1) Boissevain, J., opcit p. 9 

)۲( بلغ بار الحجرة الصغيرة 3 قرية ديث ده سوس 3 أثناء مو أد 

مار جرچس 3 لیم عشرة lax‏ وقد كانت تشرك أ کر من آسرة è‏ ايجار 
حجرة واحدة . 


= Ye} = 


کیت لاده ۰ )‘( 

ونجد فى مصر أيضاً من حضر الإحتفال بالوالد ویعترما نوعا etl‏ 
لا جب أن يكون tad‏ أى GAN, cla Sle‏ كذا فى موالد القديسين أيضأ لم 
أشبد أى خلاف رغم التزاحم والحشد ASH‏ . 


ديم ممارسة بعض الشعائر فى الاحتفال th‏ الد و بأعراد القديسين وهذه 
الشعائر تختلف من مجتمع لآخر فکا سبق أن أوضحنا بالنسبة للآولياء فى مصر 
کو ن الشعائر التى يتم مارستها فى زيارة الضریح » والموا کب » والذكر . جحد 
فى يوغسلافيا شعائر خاصة بالقدیسین » وهی تتطلب زيارة الكنيسة وتلاوة 
بعض اأصلوات وحضورها والاستاع اليبا وكذلك بالنسبة لمااطة حيث تتول 
ااصلوات وى الحكايات عن القديس الراعى وتعرض JAE‏ له هذا بالإضافة 
إلى UN‏ التی ترکبا ويم الركوع أمام التمثال sly‏ ك بالأثار. (۲) فضلا عن 
الوا کب التى تعمل اثيل القديسين فى الشوارع وسير خلفها جموعة منالتائيين 
الذن يرتدون اللابس old gd)‏ ویسیرون خشو 2 فى ااشو ارع الرئيسية حتی 
يصلوا إلى الكنيسة ويتم عملية الاعتراف با فيبا من شمور سيكولوجى بالراحة. 


وان عارسة الشعائر فى هذه الاحتفالات تهدف فى اانهابة إلى التقديس 
والاحترام Sell‏ أو القديس ٠‏ 

وبالرغم من أنه يمكن فصل جانب الاحتفال الشعائرى عن الجانب الدنيوى 
من الاحتفال أو جاتب المارسات الشعبية الفو لكاو ربة فالة بمکن توضح 


1) Rheubottom, B , و‎ op. cit p. 23 
2) Boisseyain, J., opeit p, 8 
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هذا الجانب فى کل من يوغسلافيا ومالطة کا سبق أن أوضحناه بالنسبة لوالد 

۰ eee 

المحترفة ٠‏ ويم استدعاژها من Gall‏ هذا بالاضافة إلى الفرق الموسيقية المحلية . 
و رستطیع ااشمان والشابات 3 سن الزواج من مقا ay‏ عم بعضأ g t‏ 

wa Jb. الالتقاء دو نأن يكونوا خاضعين انظرة اأعداء‎ ip فر‎ 4 yest ce 

والموسيقى من الاشیاء الى تتسم بها هذه الاحتفالات فى یوغسلافیا (') 


أما فى مالطة فيعرف اجيم حى الضيوف الكيفية ای يحرى بها الاحتفال . 
pe‏ لدم Le gous Kol‏ سيحدث مثل تن الكنيسة » إضاءة الشوار 2 » إعداد 
الصواريخ اانارية وأدوات الاستعداد والتفجير » وتعتمد سمعة القرية على 
الا حکام الى يصدرها هؤلاء الزوار فيعمل اجميع فى القرية حى تظبر با لصورة 
اللائقة ال برضی عنما الزوار فتطل واجهات النازل أو يعاد الطلاه مرة ثانیة» 
وتشارى اتید الجديدة gal‏ منرا cll‏ الخاصة عضور الاحتفال » وتضاء 
الكنيسة وتکسی مداخلبا بالجوخ الاخضير وتعرض ما Lea‏ بق لوز و 
وتحف وأعمالفنية پم اقتنازها سنويا .كا بم تخطيط الشوارع والیادن‌الرتیسية. 
وتردان تیال من الورق القوی للقديسين والانیساء» ويتدلى منبا أفرع من 
اللمبات الكبر بائية الميبرة » کا تد فوق الرژوس عض الفروشات اللونة الى 
تصل من منزل إلى آخر حي ثتحول الشوارع إلىأنفاق TF‏ بالببجة والسرور. 
وترتفع الاعلام OE Le‏ بسح الخور »وتفتح الاندية آبوا ها للعامة » و تستأجر 
الفرق الموسيقية وتجبز میادین الا لعاب النارية کل ذاك يتم قبل أن عضر الزوار 


تسب( 


1) Rheubottom, B., D., opeit مم‎ 8 
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إلى القرية ويستمر الاحتضالات الفولكلورية لدة ثلاثة أيام فتطلق الصواريخ 
والالعاب النارية من كل مكان Ce‏ من فوق سطح الکنيسة نفسپا. وتسير فى 
الشوارع فرق القرية من الراقصين ومن المغنين وهم بلوحون بأءلام صغيرة 
ملوفة وبأ كواب فضية . ويم فى الليلة ET‏ إطلاق كية كبيرة من الا اماب 
النارية كا تسير الفرق الحلية لال شو ارع القرية وتقف عند كل ناد لتناول 
الشراب . ويقف المخد أمام JAE‏ القديس للركوع أو لنلاوة الصلوات ثم 
يتو جمون إلى كشك الموسيقى وتطلق فى البوم الأخير الصواريخ اللونة وتعطى 
د اللركة » للجاعات المشتركة فى الاحتفال ۰ )1( 

وإذا كانت الكنيسة وهی A‏ المسئولة عن إقامة CLAD‏ الشعاری فنجد 
أن aT]‏ المختلفة كا فى مالطة هى المسئولة عن CLD‏ الفو!كلورى نحت 
إشراف رجل الدن» وتقوم پدفع تكلفةهذا الجانب من alse]‏ وتزيين الشوادع 
والبيسوت والفرق الموسيقية ويتولى الأهالى فى مصر بأنفسهم مسئو لية تین 
واجبات منازهم أما بالنسبة للفرق الموسيةرة فنجد أن هذة الفرق هى التى تقوم 
بنفسبا بالحضور إلى الموالد المختلفة وتحرص عل الإشتراك فى هذه الناسبةحقیقا 
cl‏ الادی نظراً نها فرق تجارية وقد يشترك فى الاحتف‌ال بعض الفرق 
الرسمية كاشتراك السبرك القومی مشلا . بالإضافة إلى قيام اعات الدينية 
هاستگجار عض المتخصصين لاحر اء SUI‏ الخاصة بالموالد من المنشدين ومن 
الموسيقيين الشعبيين . وقد يتولى الأهالى Lad‏ کالتج.ار فى الدن التى يقام فيا 
الاحتفال پاستشجار هذه المرق والصرف Updo‏ كل ذلك من أجل ME]‏ عبتهم 
لوليهم والحصول على بركته ودعاء dy ol‏ هذا بالاضافة إلى عامل التفاخر 


1) Boissevain, J., Opcit pp. 57 - 62 


om ۲۵٩ =m 


لهم وبين الآخر ن. 

وتظبسر فى موالد القديسين SEYE‏ نات والصور ااصة بالقدیسین والتى 
تباع من أجل احصول عل cle si‏ للكنسة Are)‏ على se‏ من أجلا لصو ل 
de‏ ال -S‏ 

ولا او جد 3 إحتفالات Ja ss)‏ هذه الايقونات وإن كان وناك بحض 
bi‏ للخاصة لول ما صفة التقديس كعامته أو الكسوة الى تفطی قر الوف 
y gada g‏ 4 ويقوم حدم ch? Cj do Lill‏ متا بعد hand‏ المكسوة أو dala]!‏ 
القدعة نظير مبالغ shat‏ ن Yule‏ وان كانت هذه العملية لا تم إلا فى الخفاء حو ةا 
دن أن des‏ جلس إدارة اجك Hli‏ فيوقع erie‏ الجواء والععات ٠‏ 


وف يوغسلاقا قوم رجل الدن die‏ باه المت وضع di ya)‏ المد يس E‏ 
eal‏ حجرة من حجرات اليناء و laps‏ اء وسا وذاك لامكانة end ll‏ ما 
القديس 1 يسأل رجل الدن è sal‏ طلب أن rat.‏ عل إلبيت olde aikani‏ 
تمل الركة بساكنيه ووظيفة الايةونة ترجع إلى مساعدة المقيمين فى البيت مت 
روبه ومشاهدة ملامح Ke waal)‏ عن طريق أيقوننه أن Sy‏ ع الم الا حماء 
ومذا هو أحد الاعتمادات السائدة ن القرو بين o),‏ 

وموالد لقديسين والاولاء سواء مصصر أو فى الجتمع الحلى بيوغسلافا أو 
مالطة تلعب Le‏ إجتماعيا ها ۳ لیس دسب هن أجل do all EH‏ للتساية 
والحصول على الركة بل أنبا Lal‏ على oli‏ الإجماعى و تعمل de‏ اسک us?‏ 


oo all وتءوی العسلاقات الإجهاعية وتوفر‎ wis عل أسياب الخ لا‎ (gaat 


سیب م 


1} Rhenbottom, B.,D-,1Opict p. 22 
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والانصالات اللازمة و تقوی الاحساس Sh‏ حدة للخضوع لفل ن 

وإذا كانت «السوالد » الخاصة بالقدیسین فى كل من يوغسلافيا ومالطة 
متاسیات م فپ التعارف د الا تبلاط بين اله ).. و لشران فى سن الزواج 
وتؤدى إلى زيادة الترايص الا جتاعی عن طريق الزواج وكذ لك فان الو الد ف 
مصر مناسیات أيضاً لقوية العلاقات الاجعاعية بين العائلات نقيجة حالات 
اازواج الى يم بين الفنيات all,‏ ان بالرغم ما يقال أن الجتمعات الريفية فی‌مصر 
سمح پالاخنلاط بصورة أ کثر وضوحاً عن الاختلاط الذی یم فى الجتمعات 
الحضرية الصرية إلا أن ظروف الاقامة الختلطة فى الخيام أو فى آما كن الإقامة 
العامة كالفنادق واللوکاندات وف المساجد مما يتيس الفرصة أمام الشبان لاختيار 
زو جام من فتيات ص مجتمعاتهم القروية åA]‏ أو من اجتمعات القروية 
الاخری القريبة كا أنها تنيح أيضاً الفرصة آمام الشبان الذين يكو نون‌قد ماجروا 
من القرية إلى مجتمع لمدينة من العوة مرة أخرى إلى St]‏ زوجاتهم من 
مجتمحیم القروى Ane‏ حضو رهم دالو الد» وإختلاطهم مرةأخرى مؤلاء الفتيات 
اللات a‏ سن الزواج ٠‏ هذا وس لا عن أن الدراسة iilan]‏ قل سچات وقوع 
ز ole‏ ف الموالد تتم إما تفا لا بهذهالمناسبة أو للحصول على التوفيق فى الحياة 
الزوجية ولا ثم هذا النوفيق إلا مر کة الولى صاحب ا مو «al‏ 

ول اشر الدراسة الخاصة a ane gat‏ عن وجود حفلات S-d‏ در یام موالد 
القديسين إلا أن دراسة مالطة قد call‏ وجود مثل هذه الإحتفالات خاصة 
وا ية لنعمید الاطفال . ک) Ley fag‏ فى موالد Chui tall‏ فى مصر نفس هذه 
الظاهرة فضلا عن القیام »پارسة Le‏ , الحتان » على الأطفال فى موالد الاو AY‏ 


۰ لنسية للمسلمین‎ L 
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chil] Ke‏ بعض التعمیمات ااحددة من الفارنة التى لمت بين 
الإحتعالات عولد الاولياء والقدیسین فى مصر واعیاد القديسين فى كل من 
يوغسلاقيا و 1 ee ak!‏ : 

- اتساع شبكة العلاقات الاجت‌اعية نظرا لمشاركة امحاعات السكانية الحلیةقی 
الاحتفال فضلا عن الجیاعات الاخری التی تفد إلى مناطق الاحتفال من خادج 
هذة المجتمعات المحلية ۰ 

-الموالد تعمل على iia‏ المنازعات والقضاء على العداوا ت أو التوترات القائمة 

بين fl‏ دات أو الجاعات المحلية التباينة فنى يوغسلافيا يقل حتى الصمراع 
والعداوة بين الصرب والماسدون LF‏ يتم ذلك أيضاً بالنسبة لمالطة بين الآندية 
الختلفة وال <زاب السياسية » وق مصر جد أن المنازعات الى تقوم بيناجماعات 
الصوفية المختلفة يقل حدتها بل أنهم يشتركون مما فى القيام بالموا كب أو ,الزفةء 
أو غيرها من أوجه النشاط المختلفة عبث تظبر الاحتفالات بالمظهر اللائقمتناسين 
فى ذلك LoS‏ من UIA‏ القائمة بينهم والتى تظهر فى المناسبات والمواقف 
المختلفة الاخری . 


أن الاقامه ببعض الارسات والطقوس وااشعاثر فى Mg all g Al‏ تقوم 
بها الجباعات الشعبية فيها الكثير من مظاهر التحية والإحترام والتقديس للول أو 
ak‏ رس الذى aza‏ هذه اعراعات أنه موجودا بينهم ولا يفار قم و ٤د‏ لهم مظلة 
الحاية و یستجیب لدعامم . وهم حرصون عل لیام هذه ole [LT‏ خوفا من 
حدوث بعض الكوارث والمصائب فى حالة الامتناع عن القيام مها . 

- الاحتمانات تعر وسيلة للدعم ال ادى للکنائس وااساجد عن طريق 
صندق الافور أو وسائل جع الال الاخرى التى يلجأ اليبا القائمون على شئون 


ت ا mw‏ 


الساجد والكنائس ون ختلفت هذه الوسائل الستخدمة بين الساجد والکنانس 
والآدير ة إلا أنها Gas‏ ف النباية إلى توفير الدعم اما الذی تحتاجه المؤسسات 
الدينيسة . 

الدينية الشماترية إلا eri‏ لا عانمون مطلقا فى القيام بالمارسات والاساليب 
الشعبية الفو لكلورية الخاصة بالنسلية مثال ذلك حفلات الرقص ۰ دا لم رجانات 
والصواريخ GLI,‏ النارية وغيرها من المظاهر التی ندل على السرور والمرح . 
وا جميسع لا يرون أن تكو نالمناسية قاصرة عل الجانبالشعائرى Jye‏ ضرورة 


أن جمع بين الج فين الشعائرى والدنيوى أو الشعبى . 


۶ & & 
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استطیم أن استخلص بعض النتائج الخاصة بدراسة اواد فى ضوء الدراسة 
الحقلية وا لفية النظرية o‏ وستقسمبا إلى جوعتين : 


الجمو de‏ الأول : تتعلق عناقشة القضايا الرئيسية التىاستبدفتها الدراسة ء 


والجموعة الثانية : بعض النتائج العامة الرتبطة بالجانب BUI‏ بالموالد , 
وهذا بالاضافة إلى الجانب الاجتیاعی . 


فبالنسبة للقضية الأوى فان الدراسة قد أثبت تأنه قد يكون,للموالده جذورا 
det‏ ند إلى تاريخ مصى القديمة فهىترجع إل الأعياد الدينية الخاصة BY,‏ 
آمو ن » وإيزيسوغيرها ثم إستمرارية هذه الاحتفالات ومارستها فى تاريخ مصر 
الفاطمى بصورة رسمية وتسميتما ال محالبة و الموالد» وإتخاذ كثير من الظاهر 
الحالية لما سواء فى جانب المارسات الشعائرية الشعبية أو المارسات والاسالب 
الفو انکلورية . وتواتر هذه المظاهر فى العصر الملوی ووصولا إلى الذروة ثم 
إستمرارها فى العصر الحديثكل ذلك يؤكد بصفة قاطعة أن « الوالد »لايمكن 
أن OCF‏ نوعا من المخلفات الثقافية أو البقايا . فبناك جماعات كثيرة من الجتمع 
المصرىعثلة فىمجتمماته الحلية التكثيرة تحافظ على الموالد وتعم لع ل أحيائها(١)»‏ 


OR, 


6 فى دراسة حقلية قت مها فى الغئرة الاخرة محافظة الوادی الجديد. 
وجدت استعبال مصطلح ا موالدنى الواحاث الخارجة والداغلة ولايقصد با فقط 
الاحتفال بالولى » وأا پستخدم السطلح لاحتفال حی مدوم ابن غاب وق 
حالة النذور لله بإقامة مواد ويم توجیه الدعوة هذا الو لد عن طريق مولين 
مختارهم صاحب المو لد لدعوة WT‏ والاصدقاء وال قارب بل يصل الام إلى 
دعوة سكانالقرية جمیما لحضوره وتتم تبادلالهدايا وتستمرحنی ساءات متأغرة 
من الليل الاحتمالات والافراح . 


~y ow 


كا أن الموالد كظاهرة ثقافية من الظواهر الفولكلورية تکتسب کل يوم أعضاء 
جدد ما . كا ان لها وظائفها المحددة بالنسية للجاعات التى تعتقد فى أهديتها 
وتواظب عل مارستها وإذا كان البعض يارس الاحتفالات الخاصة بها مس 
أجل الترويم والاستمتاع > فإن هذه الوظيفة لا يمكن أن نتنافی مع انها تحاول 
أن تثبت القيم الدينية والتقافية فى الجتمع وتحاول أن تؤدى وظيفة [ کتساب 
ثقافة المجتمع Encnlturation‏ لاافراد الجدد الذين يحضرءن إلى الموالد لاول 
مرة » تحاول أن تكسبهم الخخراتالجديدة» وتعلمهم وتلقنهم الكثير م نالمظادر 
الخاصة بالثقافه الشعبية ٠‏ 
هذا بالاضافه إلى ما يسمعون من حكايات ومعجزات وكرامات ESM‏ بساعد 
عل oral; iol}‏ ویزید من مقدرمم على | اشارکه > فكل إعتقاد جد بل )4 :4 
القدرة والجبد الکامن على دفع الافراد لزید من الساهمه فى النشاط التعلق ذا 
المعتقد )١(‏ فيزيد من تسكيفهم مع أناط الساوك ٠‏ 
أما القضية الثائية وهی الخاصه پموقف الموالد من الحركات الاحيائيه » 
والنى رأت الجاعات الشعبيه أنها قامت عركة أحياء ll gall‏ منذ الستينات نظرا 
لظروف خاصه بمصر منبا الاهتام بالجوانب الماديه دون الاهتعام بالجوانب 
المعنويه أو الدين » وسيطرة بعض أصحاب هذا الاتجماه على مقاليد السلطه 
ومجالات الحياة وخصوصا مجال الاعلام . 


وقد etl‏ الدراسه عدم صحه هذا الرأى » وذلك نظراً لوجود حسرکات 


1) Loflin, D. Marvin & Winogrand, R., Iris, ‘Culture A ۶ 
of beliefs” in Current Anthropology Vol. 17, December 
1970 pp, 723—725 
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دينيه a‏ ی تستنشکر ما تقوم به هذه الجباعات و تعتیره le yi‏ من البدع الدخيلة 
على الاسلام » ومن هذه الحركات المدركة الوهابيه التى ترجم إلى محم د 
ابن عبد الوهاب الذى إشترك daa‏ حه د بن سعود فى القيام با رکه ضد هذه 
die lelh]‏ سنه ۱۷:۵ فإنتشرت مبادئها . وقد اعتنقتبا بعض الج )عات 
الدينية السنيه فى مصر وبدأت تاشر هذه المہادیء التى تتمارض مم میادی» 


الجاءات dranl‏ الصو 4.8 ۰ 


وحتی إذا ما أدعت الجاعات الشعسه Uh‏ إستطاعت أن تضم الما وتجذب 
الكثير من المؤيدن سواء قى المدن الکری كالقاهرة وطنطاودسوقأو فى AS‏ 
من القری وااکفور والجتمعات الحلية er)‏ إلا أنه لا عکن أن gry‏ 
الموالد و[نتشارها إلى هذه الجاءات الدينية ومأ تقوم به من نشاط فد كانت 
« الوالد » موجردة © سيق أن أوضحنا dita‏ العصر الفاطمى WAV ey yaar‏ 
أو مع شىء من التغيين یتلام مع تغين العصر . 
وقد رفضت الدراسة فرض مکفرسون الخاص بأن المرالد حركة احيائية 
لیعض الاحتفالات المصرية dea!‏ لانه مم) كان من إرتباط الإنسان المصرى 
ءاضیه وحبه له ذإنه لا يسكن إثبات قیام <ركات احمائية منظمة تطااب بالك 
بهذا الماضى واحائه . هذا بالإضافة إلى أن Ha‏ ساقها مكفرسون والخاصة 
با تباط الموالد بالأشبر القبطية » ووجود مقاب الأ ولياء فى نفس المناطق الى 
كانت تو جد فيا المعابد القد ie‏ » والاحتفال بالموالد فى نفس مدن ead UY‏ 
حيث کان حتفل بأعيادها . هذا فضلا عن مظاهر الاحتفالات المصرية القديمة 
وتكرارها alt]‏ قيامه بدراسة الموالد » کتسییر السفنی النيسل فى الاحتفالات 


oll‏ تقام كو al‏ سیدی عبد er!‏ امنا » وأف الحجاح الأقمس رى داي 


- m- 


اعتر ها احیاءا لاحتفالات عبد آمون . فقد أثبتت الدراسة الى قنا ما بأن هذه 
alll‏ اختفت الآن ولا وجود لها ce‏ أن الواعید الخاصة بالوالد وارتباطا 
بالتارين القبطى فیرجع ذالك إلى إرتباطها پالدورة الزراعية وبالحصاد وباختيار 
الأوقات النى تناسب أعضاء الجاعات الشبعبية ومعظمهم من مجتمعات ريفية .ا 
إن كثيراً من مواعيد الموالد کا حصرها وحددها مكفرسون أصانها أيضا التغيير 
واضرب مثالا على ذلك عو أدو سبدی الانبان » galls‏ وجد أنه حتفل به يوم 
النقطة فقد تأخر الاحتفال به إلى ما برید عن شر وفقا لظروف خاصة تتعلق 
بإجراءات الموافقة على [قامة المولد والجاعات الشعمية الصوفسة التى ترغب فى 
أحيائه وغير ذلك من Jal gall‏ المختافة ولا تعتر هذه الحالة إستثنائية Jyh‏ 
لتغير مواعيد كدير من و الوالد » عن الو اعدا سبق أن حددها مكفرسون. 


وقد نافشی الدراسة القضية الثالثة وهى الرالد ظواهر 3 )4598 وف 
ضوء تعريف الظاهرة الفولكلورية و تحلیل مقوماتها > وخصائص الجاعات الثى 
غارس هذه الظاهرة وهی الجاءات التى أصطلح على تسمیتبا با اعات الشعبية 
لبساطة تنظیمبا وتميزها بالثقافة الشعبية التى تمت أسلوبا Kta‏ فى الحياة 
seat‏ معظم أو جیع أعضائها سواء كانوا من APERA‏ من المدينة أو القرية 
أو أى يجتدمات stiile‏ . وقد تميزت هذه الجاعات بالاحساس القوی 
بالتضامن الاحتیاعی » وبساطة أنشطتها وسلوكها النقليدى « وأفعاها التلقائية . 


وبالنسبة  N gal‏ » كظامرة فو لكاورية أثبتت الدراسة إعتهادها على 
العادات والتقاليد الشعبية المرتيطة إرتياطاً وئیقا بالمعتقدات الشعبى القائم على 
تقديس الأواباء والقديسين لا يتمتعون به منصفات وقدرات كارزمية خاصة. 
والاعتقاد بأن عدم القيام بالاحتفال أو حضوره يقطع الصلة والعلاقة بين الولى 


a ۷+ نیبب‎ 


وبين أتباعه وتباغ هذه الملاقات منالقوة قدرا یفوق علاقات القرابة Ay ih‏ 
والخوف من الحرهان من بركة الولى وحدوث AT‏ من المتاعب والمشكلات قد 
تصل إلى حد الكوارث . 

وی #ليلنا H yall‏ كظاهرة فو لكاورية »> وجدنا الجاعات الشعبية المتمة 
بالموالد تحضر إليبا من جتممات We‏ متعددة pla J‏ وحدة مشتركة واحدة 
وهدف واحد ؛ وترئيط أيضا تراث شعبى مشترك وشعور خامر بالتآلف 
قائم نیم على أساس ,مايقو م به كل عضو فيها من سلوك ولانقتصر عضوية هذه 
الجاءات على الآميين وغير المتعلمين وهنا نختلف مع ما سبق أن آوضحه كرهين 
وكوفين بالنسبة لضرورة توفر شرط الامية وعدم الانتظام فى التعليم الرسعى 
حبث أن هذه الاعات تضم إلى عضو يتبا أنصاف [تعلمین والمتعلمين والامیین 
erat‏ معا ر حدة المدف والتفكير المشترك والاعتقاد ىشىء واحد والارسات 
الشعائرية » والآساليب والمارسات الشعببة الفواكلورية الأخرى . 

آما الجموعة النانية من النتائج فهی خاصة بوطيفة اموالد اللة فية 
والاجتماعية ٠‏ 

ہی تعمل على إنتشار الأساليب والعناصر الفو لكاورية والشعبية FNS‏ 
عليها من الانةراض » وهی بذلك تحافظ على التراث الشعبی . 

کا آنا تنقل هذا التراث إلى الأجيال القادمه . والموالد نفسبا كمادات 
وتقاليد شمبیه تتأثر Lind‏ بالثقافه والمجتمع لان كل التقاليد ااشعبيه تنأثر بهذین 
الاطارن ( thr.‏ تقدمه !اعات الشعبيه من تعديلات على سلوكراء کا 


و 


1) Vansina, Jan, Oral Tradition, Trans By H. M. Wright 
Penguin Book, G.B. 3 


myy] 


sls‏ أيضا شقافه هذه الجاعات فكأن هناك تبادل مشترك وتکامل بين الو الا 
والظواهر الثقافيه الشعبيه فکلاهما يأخذ ويعطى فالوالد قد تغذی هذه الظواهر 
الششعبيه تكثير من المناصر الشمبيه »كه أنها تأخذ منها فإذا كانت taalani D‏ 
اما من خصائص سيق أن stir‏ لناها بالتفصيل c‏ هذه الاغتية تستفید من مداسيا 
الموالد و حاول المط رب الشعبى أن يدخل عليرا من التعديلات ما يتناسب مع 
هذه الناسبه» م‌هو نفسه يستخدم ما أدخله من‌تعدیلات ف المتاسياتالأخرى» 
فالوالد تعتبر روافد للثقافه الشعبيه إلا ألما فى نفس الوقت لایقتصر دورها عل 
الاخذ دون المطاء فبى تعطى بسخماء أساايب وعارسات شعبيه کون أ جراء 
dole‏ من الثقافه الشعبيه . 
أما بالنسبة للنتائج المتعلقة بالدور الاجتاعی فان الموااد تعمل على اتساع 
شبكة العلاقات الاجتماعية نظرا لمشاركة ابماعات السكانية امحل ة فى الاحتفال 
فضلا عن الجاعات الآاخغرى التى تفد إلى مناطق الاحتفال من خارج هذه 
اجتمعات الحلية » ك) أنها تعمل على تصفية المنازعات والقضاء عل العداوات 
والتوترات القائمة بين الوحدات والجاعات الحلية المتباينة وعن طريق إشتراك 
هذه الیاعات فى أوجه المارسات المختلفة . وهی تدعم أيضا الم سسات الدينية 
کالساجد والکنائس والادرة با توفره ما من دعم مالى حتی تستطیم هذه 
المؤسسات القيام بدورها با خدم ااجتمهات المحلية . 
وقد أثبتت Lea)‏ الدراسة Gall‏ التى مت بين موالد مصر والاحتفال 
بأعياد القديسين فى کل من يوغسلافيا ومالطة وجود أوجه إتفاق و آوجه [ختلاف 
بين هذه الاحتفالات » إلا أنه قد تم التوصل إلى إستنتاج تممیات محددة أهمبا 
المحافظة على عاسك البناء الاجتهاعى وتقويته والعضاء على النازعات وااصراعات 
داخل البناء الاجتاعی رغم الاختلاف الواضح وين حكثير من المارسات 
والاسالیب والمناصر الفولكلورية التى تختلف نظرا GLY‏ الثقافة فى 
المجتمعات الثلاث . 


= ۱۷۲ > 


تزییل 
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AM ofl >‏ »بين الارقاء والااغاء 

ستعالج ف هذا التذييل موضوع الابقّاء عل الموالد أو إلذائها لانه فى رأينا 
يرتبط إرتباطا وثیقا بحقية-ة ولد وإستمرارها ک) أنه يوضم قوة وسیطرة 
المعتقدات الشعبية على هذه الجاعات .وقد كان هذا الموضوع أحد التسالات 
لمهمة التى حاولا أن نتعرف عل رأى الجاعات والأفراد الذين BOS eH‏ 
all tl Ju Yi‏ . 


و نعتمد على المقابلات الى تمت بين أعضاء ا+__اعات gall goles‏ 
ور ددون على الو الد فحسب. وإ'ما إستخدمنا منىج تحلیل الضمون 5 ais ENS.‏ 
التعرف على [تجاهات الصحف المصرية بالنسبة اوضوع الابقاء على الموالد أو 
[لغاما » aa‏ أثيرت خلال الدراسة الحقلية رف صفحات جر يدة الاهسرام وق 
العدد الاسبوعی - عدد الجءة ‏ وی صفحة yall {CAN‏ حسوعة من القالات 
تناولت «الموالد » وقد UP‏ بتصئيفها وتحايلبا لوقوی عل أهم الاتجاعات 
والدوافع وتأثير مضمون مادة الاتسال على أفكار الناس وإتجاماتهم التى ثلت 
فى بعض الردود إلى تلقتها جريدة الاهرام‌وقاست بنشرها وقد تابعت الدراسة فى 
نفس الفترة الزمنية الشار [ليباء الصحف والجلات الاخری . 

إلا أن AAT‏ ااصحفية القائمة وال كانت موجبة أساسا للقضاء على البدع 
الدينية ومنها الموالد على حد تعبير الصحن الذى قام بالدعوة إلى هذه DE‏ وكانت 
قاصرة على جريدة الاهرام . وإذا كنا قد (عتمدنا على مصدر واحد فى تحليسل 
المضمون فإنه فى bolii)‏ أنه قد يعطىمؤشرا يساعدنا فى عرض الاراء للختافة 
فضلا عا تتمتع ره جر buy‏ الاهر ام من سعة إنتشار الاضافة إلى val‏ الجريده 


— e = 


أن منهج ليل ااضمون ere Content Analysis‏ 


وستخد م عمل دراسة وسائل الاتصال ومعرفة طیعته ومعناه العام بالاضافة إلى 


ومن العروف 


E: ow کتاب أو‎ al یث‎ lea bshs y الذين‎ wlll, ‘ الدينامية‎ 5 alhs 
اليف ز يو نية أو‎ al, آو‎ aslo] ود تكون مادة الاتصال خطابات أو كتب أو‎ 
۱ )۱( مقالات فى اصحف‎ 

وعتاز استخدام منیج كليل FE‏ ی الاتصال gale ob‏ الاتصال تفید فى 
العف عن القيم YL,‏ والاجاهات ablaa‏ التى aud‏ د ducal E: Corll a‏ 
وحاضره م از لك فانرا اخم 3 تور الأوضاع الاجماعية والثقافية (road‏ 
tll)‏ ااواد yb cll‏ 3 دم معان J‏ رات قار خية مدأ aJ‏ ونظ را 
لآن موا الاتصال الجمعى لا تنتج أساسا افرش البحث الاجتماعى فنا تدکون 
dole‏ ی lapai‏ عن الواغع إل حل كيين دعملة عن التدريف الذى قد oe‏ 
خلال الملاحظة أو المقابلة أو الاستبيان (۲)» 

وقد إفترضنا ARY Aa‏ الدراسةالخاصة بتحليل آلودنوع aati] at‏ 


1) Riley, W. Matilda & Stall, S. Claric “Content Analisis” in 
LE.SS Vol. 3 p. 1 


ومن اارواد الذين | sew rene‏ | هذا cell‏ يتجاح yal‏ العالمين توماس وزنانيكى 
عام a 141٥‏ دراستما) الأشبيرة 5 الفلاح البو دی 3 اورا وامر Ki‏ ج Aad‏ دللا 
وال ۰۰۰ طا با اا علد من المباجرين المو لد ین ف اا الى أسرهم 
فی ور ا واستطاعا أن Laz,‏ 5 دراسة علمية مت کا مله عن مشکلات اس مف 
eke!‏ ۰ 

)+( عبد الباسط عمد حسن , أصول البحث الاجتاعي الطبعة الخامسة 
ie ۱۹۷‏ وهه القاغره ص oxy‏ 


= ۲۷۲ = 


الاحتمال الاول : یطالب بالغاء off‏ الد 
الاحنمال الثانی : بطالب بالابةاء على اا: الد 
الاحتمال الثالث : بطالب بالغاء بش الماريات من AL SAE‏ 
وبدأنا جع المادة الخاصة و بالوالد » من جيم الصسف الصباحية الیومیتوی 
الاهرام والاخبار Aa gels‏ وكذا ثم دراسة بعض الدوریات الاسیوعية التى 
تصدر وم eT‏ ساعة والمصور وروز اليوسف وصباح الخير فى خلال الفرة 
الاحددة للدراسة . 


وقد اتبعنا بعد ذلك الخطوات الاتية : 


- محاولة تصنيف الموضوعات الى نشرت فى القالات مسب الکانب ald)‏ 
على أساس أنه لز. ce‏ عن أحد الاتجادات الثلاثة المحددة . 

- تعلیل عناصر الو ضوع نفسه وقد إفترضنا العناصر الآنية : - 

أ الموالد نفسها د المؤيد ‏ والمعارض ‏ والمحايد » 

ب الأولياء والحكايات الخاصة بهم و مو ید - معارض a‏ محايد» 

ج ‏ الجاعات الصوفية و مؤيد ‏ معارض - محايد » 

- قمنا عصر المساحة الكلية لامقال عن طريق حساب عدد الاعدة وطول 
كل عمود وحساب المساحة اللكلءة للمقال (۱) . 

(ر) انظر فى الخطوات المتبعة فى JIE‏ | وضوع کناب تحليل الموضوع 
فى حث وسائل الاتصال ار لسون 


Berelson, B, Content Analysis in Communication Research, 
Free Press 1952 
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م yas!‏ مساحة کل عنصر من العناصر السايقة ثم مراجعة هذه العناصر 
ومراجعة مساحة الاعدة . 

تحديد مساحة کل من الاتجاهات حسب الفروض الثلاثة . 

- حساب Lal‏ المُوية للمساحة لتسبيل عملية المقارنة . 

| تحلیل النتائيج الاحصائية الكبية . 

إجراء التحليل ( الكيق ) الذى قد تظبره انتائج الكبية وخاصة فى جانب 
كاب القال وقوة تأثيره وغيرها . 

. التحقق من بعض القضایا الأساسية التى افترضت . 

~ إعادة الخطوات السابقة کر من مرة للتأ كد من صحتبا . 

وإذا كان منج تحليل المضمون oases‏ أساسا على الحصر الكمى إلا أت 
ذلك لا يمنع س إجراء التعمیمات المناسية فور الانتباء من تحليل مادة 
الاتصال )١(‏ . 

وعد أن ثم جمع اادة AlL‏ عوضوع الابقاء على الموالد أو الغائبا »تم 
تصنرفها و علبلبا وأمسكن التعرف على اتجاهات ثلاثة  :‏ 

الانجاة الأول : ری أص اب هذا الانجساة ضرورة الغاء Mott‏ 
ويستندون فى الالغاء إلى أا ليست من الدين فى ثیء فالاسلام لا يعرف احیاء 
ذ كرى النوق, بالصورة التی تقوم بينالناس کا أناحنفالاتا م والدهى مبرجانات 


die yee 3 ola dag? y 4 le‏ العصر الفاطعی و تسكن معر a 4b y‏ عصور 


1) Ray L, Birswhistell, “Communication” in LE.S,S, Vol 4 p. 24 


TVA‏ سه 


الاسلام الأول »عصر الك لفاء والدولة اموية والدولة العباسية من قبل » > 
3 يعيبون على سلوك الناس فى الموالد ويرون أنه لايتفق مع المر رات الخاصة 
القائلة ob‏ الموالد إحياء لذ كرى رجالعظامفى الاسلام 

. وأهم الأراء التى أسفرت عنها Salad‏ هذا الاتجاه هی : = 

- معارضة تصرفات الدولة الختلفةمن موعنوعالو الدوذلك بسبب أنالدولة 
dee‏ فى وزارة الاوقاف تعطی موافقة على إقامة الوالد . وأن الطرق الصوفية 
sisi‏ أحد أجبزة الدولة الرسمية فبناك مجلس أعلى التنظم الصوفى یمین رئيسه 
بشرار جمبورى »الاضافة إلى حضور رجال الدولة الاحتفالات . 

- وجود الفاسد والبازل التى لا يقرها الشرع اطلاقاً . 

pige‏ الد بدع وضلالة. 

- آلوالد خطة من الاستعیار لتخریب العقول . 

- الوالدمپر جانات تجارية ترفيبية . 

- الوالد نوع من ASM‏ 

- الوالد حفلات صاخبة ومجتمات عامها بتدعبا المساءون والاقباط . 

- ابلوالد le‏ للمدمنين والخليعين والنشالين . 

. ثم انتقل هذا الاتيماه إلى اهجوم على الأولياء ثل فى التشكيك فى أن vet‏ 
الآولياء كالسيدة زينب والحسين مو جسودون فى مصرء واستنکار بعض 
الحكايات عن الاو Ad‏ وقدرامم التى تشلت فى علاج الرضی vans‏ 
المجزات الاخری. 

وكذا امجوم على عاده تقديم النذور فى الوالد بل أ كثر من ذلك بناء 
المساجد على القبور . 


وثما بل أحد لذج التى اشرت والتى تيد هذأ الاتجأه؛ - 

وأعلنت رأف فى الموضوع dia‏ زمن طويل » وقلت أن الموالد عندنا مليئة 
پالفاسد ولا يقرها الشرع اطلاقاً وهل يتصور العقل السليم أن الله سسیحانه 
وتعال برضی Le‏ یفعله الناس فيا وإذا عثنا عن els‏ فان يمد فى العصور 
الأول الالام أى أ طا ء وكبار الصحابة بعد ما انتقلو ال جوار دم لم ينسكر 
أحد من التابعين فى قامة الموالد لإحياء ذكراهم» وم أولى الناس بالتحية 
واحیاء الذكرى . ان الموالد بؤرة للفسادء فكيف نسكت عليبا» لقد شبدت 
مرة أحد الوالد الكرى فو جدت مناظر تؤذى ضمير كل مسلم » ورأيت بعینی 
أشياء لا بر ضاها الله . اذ آردنا أن Ke‏ شرع لله فلابد من إلغاء هذه البدعة » 
وهى بالقطع ضلالة فان كان تيار العامة أقوى من کله الق » فلابد من أن تنظم 
ati bs‏ الاحتفال على قراءة القرآن والدروس‌الدينية وهل عکن أن یدافع 
joe‏ عن أشياء أخرى فى الوالد »(') 

ور تجاه الثانی : بری أصحابه ضرودة الابقاء على المو الد 

فبى مناسبات لاحیاء الذكرى للاولياء الصالحين » وهده الناسبات لم ينه 
عنما الاسلام » ویستشهدون بذلك من القرآن الكريم بأ یات منها تکر olds Yet‏ 
الله , ألا أن أولياء الله لا خوف عايبم ولام عزنون فرحين PUT Le‏ » وإذا 
كان Yea‏ بعض المظاهر والسلوك الذى یتنا مع الدين فلم لا تعمل الدولة عسل 
تعديله والقضاء على الجانب التجارى المتعلق هاللبو والمتعة وقضاء وقت 


الفراغ . 


)۱( الدکتور مد حسن فاید جريدة الامرام العدد - ۵۲۲ ۳۰ _ الصفحة 
( ر Yo akl‏ دلسمر سنة ۱۹۷ 
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m : الأراء المؤيدة للابقاء تستند عل 5 يأف‎ al, 


- أن هناك أدلة تار dow‏ على وجود الحسين و السيدة زينب pat‏ ۰ 
- أن العيب امس فى « الموالد » ولا فی‌انپور الذى يحضي أ والد . 
- إلغاء الرالد تجریح للمسلمين وإثارة للفئن . 
- تطبیی احتفالات الموالد ما يشو مها ومن الأدعياء والدخلاء على التصوف ۰ 
- الموالد So‏ رات شعممة لادعوة الاسلامية هادفة إلى التثقيف الدیی . 
- معی الوقوف أمام الأضرحة» انا مدرسة من مدارس الله على الارض 
يتذوق فيها التلبيذ طعم الحب وطعم الوفاء وطعم الا خلاص . 
و تعرض أحد النماذج التى ترى ضرو رة الابقاء على « الدو الد » 
« الاحتفال all ye‏ أولءاءالله الصالخين فى حد ذاته ليس هو أساس الشكوى 
aii Lib YL,‏ فى خطأ الخلط بين الاحتفال وبين ما حدث أثناءالاحتفال لنقطع 
على الناس میاهچیم وزينتهم فى NO]‏ . والکن آسیاب الشكوى تنحصر فى 
اجمهور وهو الذى يحب أن يتين فجمبور « الموالد » هس‌و جمپور الملاعب ؛ 
وجمپور الاحتفالات وهذا واقع فى حياتنا نتيجة للتخلف» والاسلام مو 
الاسلام الذى يدعو الناس Ub‏ إلى التجمعات فتراهم يمتمعونفىاليوم خمس 
col‏ وتراهم يحتمعون وم اجعة» تراهم جت‌عون فى الاعياد » وتراهم 
Opt‏ فى ia,‏ عرفات » وليس من bie‏ أن ad‏ إلغاء مثل هذه 
التجمعات اذا حدث فا ما يعكر صفوها أو أتى أحد فيبا سوه . قبل Ke‏ 
مثلا الغاء الوقوفت - بعرفات بسب من الاسباب الوجيبه » اننا اذا سرا وراء 
هذا المنطق فسو فى cad‏ الغاء وسائل المواصلات هو أفضل حلول المشكله ؟ 
أما الغاء الموالد والاضرحةلن عل الاشکال » فکل‌ضریح من أضرحه Aja‏ 


بت ۲۸۱ ~ 


الصا لین ترقد فيه lal‏ وحيئ) نقف امام ضریح الرسول ande‏ الصلاة والسلام 
ومجواره میدن al‏ نكر وسیدنا گور رضی lne Au)‏ اللذان ةا بالدفن مسج 
LSS pole‏ معه فى BL)‏ وف المات و لعل الذى يقف آمام الشريح الکریم 
الذى pt‏ رسول au]‏ عليه الصلاةو السلام و صاحيه تشر بالصدق و الاعلاص 
بل ويستطعم HEW‏ ابو کر ہی ala, das‏ أذ Jl‏ ان öka‏ الرسول‌الکرم. 
أن الوقوف أمام اضر حه الالدين ليس الا مدرسة من مدارس الله على الارض 
الحب وال lb‏ والاخلاص » )( : 

والاتجاه اثالث هو انجاة محاید St‏ صّرورة نفيك الدین من 
الشوائب الى علقت 4 ولكن لارى القیام بذه dod‏ وضرورة مراعأة الظروف 
وعدم هدم كثير من الحمائق الموجودة ومن أهم الاراء المحايدة هى : 

۳ ضرورة اچراء الاصلاح بالنسية للمظاهر الى oa‏ مع الدين ۰ 

۱ ضرورة BULI‏ على المفيقة والاعان والجرهر ف الدين وعدم dade‏ 

. dsl الظاهر‎ ven لوجود‎ 

اقامة call tly‏ داخل السجد وان تفتصر عل قراءة القرآن والاحادیث 


والناقشات الديئيه . 


و تعرض أموذج مختصر لهذا الرأى اامحاید 
من خلال تقبعی للحملة الى تقوم با صفحة الفكر الدینی لتنقية الحياة 


)۱( امد زين العادين السياك : جريدة الاهرام السدد ب ۲۲:۷۵ - 
الصفيحة ۱۰ aa ۳ dads]‏ ۹۷7 1 


الدينية عامة ويجال التصوف خاصة  dia‏ بدأت إلى اليوم - رأيتواجبا على أن 
اتوجه الیکم بنصيحة أو مشورة » فحواها انه لابد من توفير الاحترام الكامل 
التخوم الفاصلة بين حق الئاس فى ان پعبروا عن آرائهم » وحق التصوف فى أن 
تبقى له حرمته وكرامته وحق أولياء الله ان يبقى لهم من التوقير والاجلالهذا 
مادعانا اليه الله ورسوله صل الله عليهوسل (۱) . 

وقد وضع خالد تمد خالد منبجا لدراسة هذا الموضوع أساسه: 

أولا : الإعان الطلق بالغيب وضرورة نحث قضايا الدين عامه » ما فيها 
اصوف طبعا من خلال هذا الاعان 0 

انیا : التصوف الق هو del‏ مراحل الندین المق وهو جوهر الدين واا 
هو اليقين المضىء . 

tad‏ : أولياء الله هم خلفه کا opine‏ القرآن العظيم» وکا حياهم الرسول 
الکرم orl Ss‏ حقيقة واضحه اضوء النبار( لهم مارشاؤون عند ریم ) «ولو 
أقسموا على الله لابرهم » . « ليس السبیل الأمثل لدحض خرافة أن مهدم‌حقيقة 
واذا تطفات اعشاب ضارة على ستان تز بالهار رالبهجة والازاهير فليس سبيل 
تنقيته آن تحرقه كله بل ان تنقی الاعشاب منه » . ۰ 

وقد vie}‏ نا الكاقب محایدا نظرا لانه طالب باصلاح العيوب والثغرات الى 
تو جد بالنسبة لوضوع IS‏ والاحتفالات الخاصة مم . 


وقد حصرنا المساحة الكلية الى نشر فيما الموضوع كله على وجه الدقة 


)0( خالد محمدخا لد : و لاتدحضوا الخرافة مهدم الحقيقة » جريدة الاهرام 
العدد ۷ ۸ ٢‏ ۳۲ الصفحه ۱۱ » رم توقمس ,۱۹۷ ٠‏ 


— AY ~ 


فبلغت yyy‏ , سم" نال منها الاتجاه المؤيدلالغاء الموالدعلى ۷ 1( سم" أى 
نسية be pds she‏ م / تقرييا أما AEN‏ المعارض للالغاء والذى aly‏ 
بالایقاء عل الو الد فد باش مساحته ههه مم۲ أى بنسبة قدرها ۰/۱٩‏ تقريياً . 

وقد حصل الانجاه ا نحايدالذى رى [جراء الاصلاح مع ال ola‏ على cil bl‏ 
الطربة فى الوالد فقد بلغت مساحته ۱۰۵ مم۲ بنسبة مثوية قدرها ۱ ۰/۲ 

is}‏ کنا لا نستطیع أن نعتمد على التحلیل on!‏ سب دون أن تأخذ فى 
الأعتبار قوة تأثير الجوانب الاخری فى الاتصال كشخصية الکانب وقدرته على 
التأثير فنجد أن الاتجاة المؤيد لإلغاء الموالد تمثسل فى رجال الدن المثقفين وعل 
رأسهم وزر GIN‏ وشئون الازهر وفقباء الدن الآخرين » الذن يطلق pede‏ 
مصطلح « رجال اأشريعة » وطم oth‏ م المباشر على المثقفين من أبناء الشعب . 

Ul‏ الجانب المعارض للإلغاء الذى بنادی بالابقاء على الوالد جد أن أغلبهم 
من رجال الطرق الصوفية وم بطلقون Je‏ أ نفسرم رجال الحقيقة » ولمم تأثيرهم 
أيضا Je‏ آتباعهم | hs ers‏ هم أيضا فى عامة الشعب نظراً دجم 
يسايرون العتقد الشعى المتعاق بتقديس الآواياء وحاولون تغذيته عا يطلقون 
فى هذا الصدد من حكايات شعبية وكرامات للاولياء FF‏ فى العامة وتجلعبم 
پرتبطون بتأدية احتفالات هذا المحتقد وشعائره هذا بالإضافة إلى اهم مخاطبرن 
الغالبية العظمى الريفية من السكان بأساليبهم الخاصة . 

أما الاتجاه الثالث وهو اتجاه أصحاب الرأى الحاييد جد أن سبتهم بلغت 
۱ وه نسب ةكبيرة لم تفد املة الصحفية فى العمل على القضاء على الموالد بل 
على المکس فقد أفادت بطريقة غير مباشرة الاتجاه المويد للابقاء . 

فنجد کاتبا اسلاميا , كخالد حمد خالد» له وزنه بين المثقفين وبين AD‏ 


= ۷۸ له 


كبيرة من الشعب » يتصدى لهذه DAD‏ ورغم حياده » al‏ بطالب بالاعتدال E‏ 
أنه لم aie‏ احتهال وجود oll OW‏ والخوارق بالنسبة للاولياء ولا يستبعدها 
وهذا الرأى يتمثى مع المعتقد شعي الخاص بالموالد والرأى يؤكد موضوع 
الكرمات . وهذا يدل على أنه بالرغم من أن تصنيفنا قد وضعه ضمن ifl‏ 
الحايدين إلا أن اراءه تعكس اتجاها متعاطفا مع الابقاء على الموالد كا انها قد 
Jui‏ على أن الاعتهاد Le‏ الاحصاء عند Jf‏ المضمون خسب دون الاهتام 
ببعض المعايير الاخرى قد يؤدى إلى نتائج مضللة . 
وإذا كان الهدف من هذه AEN‏ المحفية E‏ حددها gouall‏ هو تثقية الدبن 
من البدع ot Dy‏ والضلالات والدعوة إلى تطبير «oll‏ و(حدات ثورة 
تصحیح اعتقدات الناس ؛ و الوالد والأضرحة إلى تتجه الغالبية العظمى من 
فقباء السلف والخاف إلى أعتيارها بدعة دخيلة على عقائد المسلمين My‏ بحت 
الاصوات الى تشكو ما جری bad‏ مستا إلى الان (1) . 
وقد cal‏ ارها بدلیل سيل من الرسائل أرسلت لجريدة الاهرام لتوضیح 
المسالب وال اذ de‏ الموالد والآولياء وبعض رجال الصوفية ANNE‏ تقتصر 
على المامين بل أرسلت خطابات أيضا تعلق عوالد الأقباط وخاصة مولد 
ار ATT‏ 
إلا أنه قد رأينا أن هناك ردود Jad‏ عنيفة اتخذت للابقاء على الموالد وعدم 
التعرض لا والعمل على وقف هذه UA‏ الصحفية وقد تمثلت ردود الفمل 


- : bh 


= Ae = 


أولإ : طلب استجواب قدمه أحد أعضاء جلس الشعب لسؤال وذیر 
اللاوقاف النی قال « إن الشس فى الموالد أ oS‏ من الخير » وان الدن الصحیح 
لا يعرف هذه البدعة » وأزه شخصيا يفضل الغاء و الوالد » وقد انهم مقدم 
الاستجواب الوزير بأنه اساء إلى مشاعر المسلدين وأنه ,شير الفتنه بين طوائفهم 


وأنه ذلك يكون قد خان الدستور . 


بل يعرف الصحفى بأنه عندما بدأ IH‏ على البدع والخرافات قالوا عسل 
اور ۳ il ge‏ عل gal‏ ونا il pt‏ من ltd)‏ الى تاتعی إلى المذهب 


الوهای 3 الجزيرة العر ية )© 


ثانها : مشاركة الحكومسة فى الاحتفالات بالوالد» فوزارة الاوقاف هی 
الى تعطی الوافقة على إقامة الموالد والاحتفال با » کا أنها حصل على ۵۰ / مما 
تجمعه صناديق النذور فى المساجد وتعل جيدا أن النذور alay‏ فى الوالد ۲ ol‏ 
كبيرة وأن حصة النذور تدخل ف الحزانية العامة للوزارة (؟) . ¥ خط وزارة 
الداخلية مكان وموعد المواد » و الجاس الصوف JET‏ وهو هيئة تشکل بقرار 


(۱) فبمى هويدى : اهرام الجمعة ۱٩‏ دسمس سنة ۱۹۷۵ العدد , ۳۲۵۱ 
صفحة الفسكر الدين ص١١‏ . 

(۲) ثار شيخ مسجد عبد الرحيم Sial‏ عند ماطلب منه مندوب الحافظ 
c‏ صندوق النذور قبل الليلة الاخيرة لامواد فى عام ۷۰ مررا أن فى ذلك 
ضياع من الحصيلة الى غالبا ماتزید فى الیوم‌الاخير وقد خاول اقناعه بأن النذور 
ی ستوضع فى الليلة الاخيرة ستدخل فى حساب ااشبر القادم الا أنه رفض 
ذلك بشدة ومن العروف ان حصيلة النذور رشترك فيها العاملون بااسجد 
والمحافظة ووزارة الاوقاف . 


= AT 7 


جمبورى - نحث أتباعه على الاشتراك فى الوالد واحيائبا ۰ بل أ کر من ذلك 
أن د الموالد » be ae‏ رجال الدولة مثلين فى رجال الادارة الرسمية كالمحافظ 
أو aly‏ ؛ وكذا رجال الدين الرسميين كوزر الاوقاف ونوايه الذين يشتركون 
فى الموالد الكرى بالاضافة إلى مشاركة بمض قيادات جامع الازهر عثاة الآن ي 
شيخ الازهر ۰ وهذا يعتبر رد فعل مباشر الابقاء عل الموالد . 


وعند قيامنا باجراء المقابلات القننه فى الدراسة الحقلية تضمنت قاة 
الاسئلة سؤالا و خاصاء عن sla Yl‏ على الموالد أم الغائما . وقد جاءت نتائج 
التحليل أن atl‏ يطا لبون بالابقاء على الموالد وخاصة فى جانبها الشعائرى ٠‏ أما 
Jom‏ انب الاحتفالات (اشعبية فقد رأى البعض (سکان تدخل الدرلة فى 
العمل على تطبير هذه الاحتفالات Le‏ یتفق مع الذوق واشعور العام وجلال 
المناسبة وقد سجلت إحدى هذه 5 بلات KE‏ فى القدرة على الغاء الود على 
اعتيار أنها من الارسات والاسالیب الشعبية التلقائية lle‏ قطاع حكبير من 
الواطنین 0 i‏ 
Lala, ۱‏ أنه مكن الاستفادة من مناسبات « للوالد » وذلك ی طرق 
عویاپا إلى احتفالات a‏ منظمة » لا يقتصر فيها النشاط على الجانب'لشعائرى 
ولا يكن أن تؤدى الاساليب ole LU‏ الشعبية دوراً فى تثمية الوعی ttl‏ 
بیعض المشكلات الخاصة بالجتمعات وخصوصاً بين جاعات المشتركين PANS‏ 
ومعظیم ash‏ من Gola‏ ريفية » وبتمیزون k‏ مخفاض المستوى التعليمى ore‏ 

Ses‏ أن يم i‏ ذلك عن طريق ol old)‏ والقامات الى .ام في مسج 
اثولى کا Ke‏ أن تستخدم بعض وسائل الاتصال المئاسية فى هذا CUM‏ د 
الاعنهاد على بعض الوسائل الشعبية فى الاتصال مشل الراوى أو المطرب "شعی 


=m YAY = 


الادخار » و نبذ الاسراف وتنظم الاسرة وغیرها شرط ضرورة gli)‏ هذا 


الطرب أو الراوی وعدم شموره بن ذہ cil‏ مفروضة عليه . 


وإذا كان raadt‏ يعار ض موضوع > الموالد € فان lea}‏ ص الذن عارسون 
هذه الاحتفالات عیلون [لالتجمع معا لیلفوا فيا بينهم KIS, Lele‏ تسودها 
ثقافة واحدة ما pled Prats‏ بنوع من الطمأنينه الى یستمدونبا من اشتر اکبم 


3 أداء عل ممين ٫الذات‏ بفردون 4 عن هو لاء lal}‏ ضين 3 


و «الوالد » کمادات وتقالید شميية مصرية أصيلة عاشت بشكابا الحالى منذ 
العصر الفاطمی واستمرت حی‌الان » عاشت a‏ آنناء(اشعب من مسلین وأقباط 
فكثيراً ما اشترك السمون فى احباء مو الیدالقدیسین الاقباط E‏ حدث فى مو لد 
مارجر جس فى ميت ده‌سیس » وحكثيراً ما يشترك LUST‏ فى احباء موالد 
السلین وهذا ما سجلته الدراسة الحقلية د للموالد » بل لقد قرز السلوت 
الاحتقال عولد سیدی عمد بن أنى بکر فى ميت دم سيس أثناء الاحتضال 
ومو لد مارجرجس وذلك pha)‏ الشعب يجميع afl gb‏ و جاعاته ( المسلين 
والاقباط ) فى احتفال بالوالد وف ترابط اجتاعى . 


كا أئيتت الدراسة الحقلية أنه من التعذر الفاء الموالد Gig » Lathe‏ مناك 
إستعداد لقبول أى تطوير يسار العصر » ویتمشی مع التغيرات الإجتماعية 
والثقافية الى تدث ف الجتمع . وذلك لان والموالد» أصيحت من النقا اید 
الراسخة الى يصعب القضاء علبا » لان التقاليد تنضمن (Se‏ تقويميا بين آفراد 
هذه الجیاعات بأن الیارسات الى يقومون مما هى الاساليب الصالحة والرغوب 


= YA = 


فيبا (1» ونی بقائها واستمرارها استمرار هذه ااجاعات الشعبية . ج ألا كظاهرة 
شعبية ۷ یمکن أن ai‏ شرار bij,‏ يلغيبا ويعدل ملأ ا(شعب oil dan‏ 
ار تضاها bil,‏ عليبا عل ص ااعصور ۰ 


1) Padin, Max, ‘Tradition’ 


in Encyclopaedia of The Social 
Science Vol. 15 p. 621, 


- YM د‎ 


اللاحق 


١‏ - اغانى الدیح TEL‏ الشعبية فى الوالد 
۲ - الحكايات الشعبيه 


y‏ التعریف LL‏ والقدبسين 


ملحق 
اغانى الدیح والاغانى الشعبيه فى الموالد 


بعض الا ناشید الدينية من الوا كب 


الله , , , الله .» يارسول الله , . نظرة لله 
پاسیدنا الحسين .. يا سمدنا الحسين ۰ . يأماما زيلب .. نظرة لله 
الله , , الله oe‏ يارسول الله ٠‏ . نظرة لله 
يا أبا الفراج بحرها اللجاج .۰ باشیخ المرب ٠١‏ نظرة همم الله ., الله 
دول أبطال ورجال الخال .۰ ومددهم طال .. من فضل الله 
الله . , الله يارسول .۰ نظرة لله 
صل الله على عمد نينا NEI‏ طه(»)(؟) 
أشرقت أنوار عمد فأختفت منبا البدور (۲) 
صل الله على محمد Gaai‏ الختار ab‏ 
مثل حسنك ۸ رأينا قط يا وجه السرور 
صلى الله على محمد نينا المختار ab‏ 
أنت شمس أنت قمر أنت نور فوق نود(۲) 
Veal‏ کسیر وغل أنت مصباح السرور 
pal‏ يامحمد ا آمام افباتین 
يا شفيعنا با محمد يا آمام القبلتین 
يا ميد يا مجد پا کرم الوالدين 


من رأى وجبك يسعده پا عروس الخافقین 


(م) الارقام تدل على عدد مرات تكرارالبيت الواحد أثناء ترديده المجبوعات 


Zie- 


حولك الصن المرر وأرزقنا يوم التشور 
طلع البدر Ue‏ من ستيات الوداع(۲) 
وجب الشكر علينا مادعا لله داع )2( 


)۲( بالام المطاع‎ ete المبعوث فينا‎ Ll 
)۲( مرحبا خيرداع‎ ١ جشت شرفت المدينه‎ 
)۲( ماسعی لله ساع‎ he فعلمك الله‎ 


زاد ab a‏ مد کی صاحب القدر الرجيح (Y)‏ 
زاده القدر الرجيح أبن زمزم والقام 


ژاد 58 ab‏ هد کی صاحب القدر ced‏ 
زاده الوجه املیحی أبن زمزم والمقام 


الني زين القلاح ‏ مدحه لب ماح 
المخصص cht‏ والمظلل بالغيام 

من عليه العنیع سل paddy‏ حطا تکل 
واستمع يا خل و أفهم للمعاتى والنظام 
جامت غزالة ابر تشکی نی حقا وتبكى 
يا محمد أنت مکی Sle‏ ۰ يا أن الکرام 
جاءت غزاله oN‏ تشکی lar il‏ وتیسکی 
يا تہای أنت مکی dle‏ با آن الكزام 


قالت الصیاد فرصنی يا محمد وأفتزسنی (۲) 
النمی قال يا غزالة مالك فى سوه حالة (۲) 
أخرينى لا محالة وأصدقينى فى القال 
قالت الصياد eet‏ ۳ محمد ans‏ 


~~ 


تاركة آولاد بطنی حاعم نی انمدام 
النبى قال يا مبودی حلا من ذا القمود 


أنها سرعة تعودى وتريح ما أنطوى 
لو تركنى ob‏ لاسمی وهم وأرجم بسرعة 
piel‏ لو قدر ضرعه قبل موق يا بای 

a ah i 


يارب صى على النبى ماما قر امدی قد أظبر الإسلام(م). 
ألف ألف قلبى لسكان الجا وأرى المى للعاشقين آماما 

Le ېی الو جه در كامل ما بين كتفيه الكرام‎ ob 

oli‏ ركنا فى هواه منامنا يمتنا سبادا والوشاه نیام 

ثاء نراءه فى الحروب موید فى الجر قد edb‏ عليه daté‏ 


جيم جباد قد سرت #حمد جبریل سار aldo‏ قود dal‏ 
حاء حو ىكل الفصاحه أحمد وحوى جميع العم و الاعجام 
خاء خصيله نزن صفاته وجبينه قوق المدور اما 


دال دنت منه الو حوش وأنطقی, atl‏ رب الغابة الا كرام 
ذال ذراع الشاد أنطق للنبى یا مصطق الى ملات phe‏ 


راء روف بالعياد موم من J”‏ دار أشعلت بغتام . 
زین زلال الماء نیع من کفه فروی جميح بیش والا فوام 


شين شفيع ف ااعصاه با مرحم وهو gill‏ للمتمین أمام. 
صاد صدیق الله لا ينطق عن.هوی. وهو الذی للمر سلین phe‏ 
ضاد ضرب بالسیف عنق Mall‏ هزم البپود وکسر الاصنام 


س ۷ — 


طاء طريق ایر اهدینا ما وبه امندینا طريقة الاسلام 
ظاء ظبر بالمجزات نبى وفرض علینا خمسة وصیام 
ظر ,العجزات محمد ان الحطم وزمزم ومقام 

فاء فنيت به وقل ald‏ والحب شاع فشوقا Lal jas‏ 
عين عليم fle‏ متفضل أبن الحطيم وزمزم ومقام 


2 * 2 
alll‏ صلى وسل de‏ أحمد محمد نی المدى 
صلاة نهو ز با 3 غداه و asd‏ ۳ و لکد العدی 


صلاة تفوق جميع الصلاة عليه مكررة سرورا 

پمدد الحصى والثرى Sleds‏ وموج البحار وقطر الندى 
بعددالملائكة ont lal]‏ كذا الرا كمين مع السجداء 
بمددالسیاح و أهل الصلاح واور الصیاح }13 ما بدا (۲) 
بعدد الحروف الى قالکتب و لفظ وشكل وما أوجدا 09 
بعدد الوحوش التى بالخلاء وما أخضر عشب وحمل الندا 


ونعداد راض ورق إشير يسح مقتدر وأحد 
وتعداد شعر وريش الطور وأنفاس خلق طول المدى 


وماهب ريح على بلده وما طار طير وما غرد 

وما عاد اج بأعلا الجبال وحج ولف وزرع البلاد 
وما حذىحاذى eb‏ الجبال وحج ولف وذبح الذبائم 
bes‏ وسل سدد gl‏ خلقت وأوجدت طول المدى 
صلاة نفوز پا فى رضاه وتسعد ما وتكيد العدی 
بعدد الحصى sills‏ والرمال . وموج البحار وقطر الندی 


PAA —‏ س 


لعدد ae aS‏ كذا الر | كمين مع السجدأ 
بن قعل ccc‏ ریا + 


© z k %&  ف‎ 


ياسيدة .. . . پاسپدة . . . يإأم الشموع القايدة . . باأخت الحسن 

وأخت الحسين ۰.۰ آه يا ونت آشرف والده 

لما وعدا رينا se‏ سعدنا ٠.»‏ فوتنا بلدنا ... وفوقنا عيلنا 

ats‏ سلام لاجل الإسلام 

معايا سلام لعالية المقام woe‏ السيدة ٠.١‏ يا سيدة ... يأ سيدة 

يا عين يا ليل ۰۰۰۰ يا عين يا ليل 

طلبت مرة من البخت ۰ . مرة نهدل oes‏ مرضيش 

آنا ... أنا 

عا كس معا os‏ وخلای هر يض هر ضيش 

UA? ooo. لصف یوم‎ oe سینی‎ Kall وقلت‎ 

ul‏ , . وأنا أعويل أيه ... وأنا أعل أيه فى انیب 

النجم لما انشق ... روحت أخدمه ... مرضيش 

يا ليل Whee‏ . . حلاوة إلزين على الحاضرين ,. ياحلاوة الزمن على دول 
حلوين يا كمل العين نظرة ومدد. ».باعبد الرحيم نظرة ومدد, ..ياصلاةالزين 


یا عبد الرحيم يا سا كن فنا ,۰ ياولاده عبد ألر<يم ياساكن قنا 
دخلنا مضيق جميع فرغل ۰۰ قال a‏ 
وروحنا أسيوط قايلنا مطار جلال هنا 


- ۹۹ 


زرعين هنا قایل ۲۰.۰ قابل » والرجلة کلبا قبل 
أطلع من جر جا عبله ۰ للد العراية 

خش على جرجا عبله ۰۰ باد العرابة والسهلة 
قروية وكرم السبلة , ٠‏ «را كيت اليل 

أسياد اللبل قبلى . . ae My‏ كلها قابل 

نقوط وسلام e‏ نقوط 

the لمكة .»۰ يابنى‎ .. Lath وزفوا‎ oe oT 
وحيدة الدام‎ ... Ble ... وشر الکون‎ 
الليلة ... ليلة مد , .. أصحى يا نام‎ 


۴ 


gels‏ ف مقام النبى ... محسنه وأتمنى 


زفوا البشاير فى مكة يا نبى هاشم . 


نقرط ... نقوط 
٣۹‏ کتو بر الساعة واحدة ونصف 
قبل الامی مى القيادة ما بنط 
عند زين الكبير وص .. كيف ساطع ... عدت 
عدت ف النص .. السوكة m‏ عدت فى النصس 
eres‏ على العدى ... ves‏ 
ف دم أسرائيل بتمص ... أهر ده سلاح المبندسين 
ركبو قارب ... حاو وزین ... بیشرح ... ألل قلبه oe‏ 
حایقتل عدو ... قبل ما يؤذينا . 
بعيد عن الوطن . والدين ربك نصرنا- Macy...‏ 


ow ۰ س‎ 


نقوط ... اقوط 
يا ليل ... يا ليل ... انته بتقول العين .. یاعین يا ليل باعین 
ورسیدی عرد الرحيم lydan al ۱۲ aJJ om J‏ كأنهم لملة 
العياط 5 واليدرشين 5 والشوئة 5 أجدع ناس 
یأسیردی Jee‏ الرحيم dl nok‏ ... على tl, isa ue‏ مالي 
die Seb‏ معاك ۰ وهیجر حدق Has‏ 
Hiru 7 yee cyl dink‏ 


اقوط وسلام ( بيطلبوا سلام العريس ) 
uel‏ ااعریس ... وأنا جایه ... أباركلك 
پاعرپس خدوا بالك ... معانا 
جسمعکم اسطوانة العريس. 
( الى ما هوش حاجه على السرح يروقنا ) 


عر يسنا صغير صغير سنه حديث 
wel‏ وأنا جايه أباركتك oes‏ يأعر یس 
ليلة الدخلة رايم ... تيص .. تقفل الاوده .. بالترایس 
جايو السرير ... بلفنطیس 
مات رفش akl‏ من اليس 
و تقتح الکوبری ... عل اويس 


العر یس و العروسه geal‏ ۱ الطاى له الیو ۳۳ 


~Y) بت‎ 


دش یغلب الدوسه ... طبب د أيل» يغاب یاحذ وسه 
قلب العريس يدول ii ... AG‏ تک تك 

زاق العروسه فى خانة اليك 

Lda‏ ما فيش شك فى شك 

العريس فى ليلة Me‏ بأخد عروسته ویستخلا. 

عد من #سی bed‏ 

ale‏ الصايرة أهه داخله 

يشد حماته بره من الم ... wel,‏ العروسه على السرير يضم 
يلعبوا ... لعبة ... الشبكه بم 

أما المريس فى ليلة ما يمخش ... على الام ياخد له دش 
عروسته بالكولونيا ‏ ترش 

التجوز ياكل مس حلولو ..- عينى على العازب يأ کل شلولو 
جنب المخاده پیتلولو ... سيبوا العازب فى ایل فيه 

ساعه يقيد الثور وساعه يطفيه 

ساعه جیب السكتاب يذاكر فيه 

lel‏ المازب Sel‏ عليه ... بيحط الطبله نات رجليه 
هاتوا العازب ai gall,‏ مخطل ... خش الولد ضله 

وحمله ثقیل يامين da‏ 


باعريس ... باعريس مه وأنا جايه أباركلك ياعريس 


cb ga‏ ... ... قوط 


بازاید فى الحلاوة ... عن Lie Jal‏ 


د ۳۰۲ = 


م Jhs‏ الشماوه وتعال عند با é‏ 
سلام ونقوط 


ژوروف کل Adin‏ 0 حرام تسوی با مره 


سيدنا الحسين ... دخلنا ... بقينا من العاشقين 
آه el‏ ( اسمع تقاسيم من القانون» والنای » والکان ) 
ياعين ... با ليل ... يا عين 
يأبو ی عيب أختشى حالك ظبر للناس 

الناس معادن ومن أغلا المعادن ناس 
و prian‏ ااطیبین... و ناس مش ناس 
و ناس old (ale‏ جیب فى سيرة ناس 
حسدوا الغلابة على ظل الشجر يا ناس 
والصبر يا ليل صبر قدل JA‏ والناس 
GL‏ كتاب صح بيخدم أقل الناس 
أنا بول خليك مع الله عبب فيك الناس 
وأطاب من الله ولا مدش ايديك للناس 

Jt‏ على حبك بيدك 

والال قول ehh‏ يحب نفسه ضرورى WSS‏ 


وعل الشمی .. آه 1 ae‏ النبى al tee‏ صل 35 صلى 


Wl (=) 


= Tel س‎ 


الاغنبة الشعيبة فى مولد الحسين 
) فرقة الحاجة جمالات شيحة الشعبية ) 
حلوة حلوة ويتنبشك حلوة حلوة 
آرعی تغیبی يوم عن عشك حلوة حلوة 
با أمورة يا عصفورة أناعايزاى تكو مبسوطة 


خلى الضحكة تبان على وشك 
دشك شك elts‏ شك 
عوط اقوط 

شخ المرب یاسید مدد ملد 

باشیخ العرب ياسيد 4 عند 
مدد مدد على طول الدد 

الله الله عل نور ای 

۱ vil Jbl الله الله‎ 


الحارس الله والصلاة على النى 

( نقوط نقوط وکل واحد بيطلب سلام معین ) 

تسمع سلام المعلم لسيدى عبد الرحيم القناوی و لسيدى /أحد البدوى 
الله الله يأبدوى نظره پاسید الله الله 


آه Lit,‏ فراج من الاجاوید انته الجيد 


— Fog — 


حلنا ily‏ تقال وانته سر بير الله الله 


آه مدد يا ددوی sil‏ اء الله إنت الجيد 
پا سد سي مسب دق الله نظرة وس دد 
سسدی عيد الر حدم لظسرة وس od‏ 
oll ot‏ مالم .فا رة ودد 
با سسدة ol‏ اظرة 


lı‏ فرب سس دی إبراه-م al‏ 5 أبو سل L‏ سيدق الموام 
J‏ یاعین یاه یاه یاه يارب 


با سيدة با سيدة ell‏ الشموع القايدة 
t‏ اوت الحسن وأخت cil uy Chad ji‏ آشرف و الده 
عاليه المقسام باسیتده tif teeth‏ بقول ei eil‏ 


bi‏ ة إلى الأحباب 


يالى col‏ والفقير تاعدين عل بابك على بابك 
لله جایب ما هم غارب رڪيو رکالب 
طلعلوم تور فى السا بيدى ر آنصف مقام السيدة 
نو ل قوط 
5 ما deel wis‏ اراس de‏ الراس 
خل kyt Jsa hl‏ خل إبلى يول . Jya‏ 
سلام من فنا واحد بیحی تار GUA‏ جرج وسيدى عبد الرحم قل الله 


v‏ ليل ree‏ جل والرجلة تقول جبل 


یب ۳۰۵ ج 


واحد یحی الجيش ای والثالث اللى عروا 


آمانة باط يره لاطيرى عل المنصورة 
lls‏ یاطيرة لا طيرى على التصورة 
وتعدیا براوق ol‏ جام عا 
لوقا لوا على لدنسا تلاهی 
fal‏ ما أحلف الله مين منالناس زینا مشتاق 


مدص و )5 0 منصو 5 0 
واحد آخر سلام للجيش الما لث 
عادوا ome‏ بوا باقر روا الاعادی 
ظلل prde‏ پاش سوسل erie‏ 
حتلاقی فيبم یار صورة بلادی 
سلام لاسبوط وامحلة والجيش SU‏ 
بلادی بلادی لك حى وفوادی 


سلام لاسبوط ووجه bb‏ ودیروط وجار od‏ فانورة 


ساطان زمای UT‏ عايش ساطان زماق 


ساطارے زماق 


سلام لیعض قبائل الصعید وسیدی جلال 


آه مسي Ede‏ با قمر عاشق Mle‏ 


as ۲۰۲ = 


آه می علينا ياقر وحياة جاك 
Al‏ ((شمس اد یار والبدر ا ال 


آه وعد il‏ تزور آنك تزور 
كا قيض lad ah‏ ياقر ولا جه خالك 


l طالب الحيايب‎ art des عاشان خاطر عبون الحيايب‎ a 
ولا أنا ال حلا‎ a5] بیقول للجال‎ GoD أنا بقول‎ 


ولا سار العين سار العيون اقفر أحلا 
الى انته فتان Mes‏ تلقی اللسان أحلا 
byt bya‏ 
موال ` 
أفرض dil‏ جيل راطع مش حاجه 
ولدمع على الخد زی الورد مش حاجة 
وکل مپرة یا بى لما Lib dhe‏ 
پا ما فى الدنيا قرات والأحباب Yeas‏ 
أناروحت بيت البخيل عاشان آشاهده 
als hl old‏ لقيت ماي آه طلع أحلا 


تقو baai b‏ 
وعد السوافی L‏ أمه وعد السواقی 
قاعد L one‏ أمه يغزل طوافی 


J‏ وعند اسواقی یا آمه فى ليده مغزاله 


يا ۳۰۷ سم 


a‏ سردی حموی يا أمه ويقول مواله 
آه هو منایا يا أمه وهو منايا ۱ 

وسألت vy‏ يا أمه ما خيب رجايا 
وة الاق یا آمه برو 7 آشوفه 

علشان dust‏ يا آمه wah‏ طيقفه 
آه عذبى هواه يا dal‏ و شمی رضاه يا dal‏ 

voll,‏ يا أمه ما خیب رجا 


bya‏ فرط 


Ue‏ بيضة ومنين آجاپا طارت با ليلة عند صاحیبا 
ياسيدنا الحسي نأ نا جایلك‌آزور ا رب دم hdl‏ القول 
يار ب مين من uk‏ ياو J‏ النحية رده حا يبنا 


lie}‏ ضحايا els‏ صا ا 
عن عض ما ننساش حیاییتا 
وأدعی تدم de‏ ليل LAF ya‏ 


byt‏ نقوط 


e ۴۸۸ ~ 


بعش الأغانى الشعبية من رجبية السید | ابراهیم النسوفی 
العشق Lote‏ أما الفرام أسرار 
یل عرفوه وصلوه عرفوا طریق الدار 
قالوا Lal jal‏ دول رجال أخيار رجال الشريعة ا بدوی ...لكن الحقيقة 
أسرار مو ies ot‏ مدو سيقى مع sa‏ ار obi‏ والذكر ( نقوط قوط 
م الناس ) 5 
ياسيدنا tl‏ أن الران يا أنى العبنين 
ترديد أسماء بعش أولياء الله رمع الدقة ) ويلاحظ هنا gf‏ الألاث 


الموسيقية مع edi‏ ( الدقة ‏ ضرب الدفوف ( مأ بين are‏ وب =e‏ 


الذڪر 0 
أمانة با با العيئين ارسي فال 


) نقوط وتحية من بعض الافراد لاب امینین ) 
میتی ۰۰0000664 با tf‏ 
ا ااا الا ان 


دك المصطق ياختى JA‏ عارفینك 
واقفين على الياب وطاليين نظرة من eks‏ 


— ۹ — 


عزف على العود ( نقوط والبعض بحي أبا المينين ) 
أبا العينين ۰۰۰ واقفين عل الباب وطالبين نظرة من عينك 
ol li‏ ما دام الكل بايعينك 
رب العياد وياك فى وقت الشدة حيعينك 
یل انکتب على الجبين لازم تشوفه Chie‏ 
ليك معست‌انا سام 
a gl- Jad‏ ينك 
النبارده Lis‏ وسكره آخره ... عابزينك 
رب العباد مو جود ... عيب امال حبز ينك 
هرب تروح فين ... وفیه ملکین حوطينك 
رقيب هتيب ۰. عيب امال .. عارفینك 
واقف على cy .. Shell‏ على عينك 
لانك حصانك .. إن صنته صانك oe‏ وإن هنته حبپسنك 
boy‏ مولانا 
يا سيدنا ا سین 
سيبك يا قلى من دنيا الآلم سيبك 
مايكونش فيها gal‏ وماصيرها حتسييك 
عطاك ورضاك .. أرضى با عبد van‏ 
تلف وتدور .. ما ينوبك إلا نصييك 
آرعی تلوف عل السلا 
ده مصير البلا يصييك 


~ Yje — 


gle‏ العباد رشنا 


وف ihl‏ حيجييك 
Jiya‏ يا واد Ase‏ 


بيغريك ا بليس ... وكلام الناس ما يعييك 
wear )‏ الواعظ خارج القصيدة من الراوی ( 


١‏ - شم نفسك ترتاح من نفس غيرك 
مس بغلطك ترتاح Lis‏ غيرك 


شکشف عيوب الناس وتسيب یا واد عيبك 
قوس ان لكين وکلام الناس مايمييك 
oe‏ فل ودود على عيبك 
ده احنا أخوات ف الله ويل حيعيى ۰۰ nem‏ 


موال Bro‏ 
حیعلم وك wo)‏ وحيكروك على tl‏ 
uel‏ يدوم الخال blas Als‏ ص 
والدنيا غروره يا وله أوعى وراها تنجر 
Wa‏ العذاب والام فيبا الحاو ols‏ 


ص | )?~ 


We‏ واه تقل aly‏ عر بير الله الله 


ol‏ مدد يا بدوی tai)‏ الله إنت اليد 
ene ee 5‏ مسب EA‏ الله نظدرة وس دد 
سسدی عبك اارحسم اط رة وم دد 
5 يا در مس ظے رة وب دد 
با تس دق أف eee‏ 


lı‏ الغ س دی [ پر هم ۱1 ۳ أبو سل ا سیدی العوام 
ea ee‏ 

se) t‏ امسن l esl,‏ سین ۳۹1 پا شت آثرف و الده 

عاليه امقام smwt‏ اا بشت بات انی آنا بقول ابات بنت iil‏ 


abi‏ إلى الاحباب 


call dh‏ و افش بر قاعدين على بابك على اىك 
لله جايب ما هم غارب رڪيو Wh‏ 
طلعلوم نور فى السما بيدور J‏ نمف مقام السيدة 
byi byi‏ 
5 م دقت oÑ‏ على اراس على الراس 
خلى إيلى Jsa‏ بويا خل el‏ ول - يغول 


ا ليل ... .., جبلى والمرجلة بتقول جبل . 


ow 7:6 د‎ 


يارب يا وهاب ... یا مسیب ا ساب 

cl pall آهدنا‎ .. GUST ویارب‎ 

والحق واليقين ... ونشوف نبينا الزن ... أحمد کحیل المين 
شاف نبينا الزن ... يا أرحم الراحين .. وكن لنا معين 
غنوا معايا عليه ... أحد وصلوا عليه ... و عدح وقانا فيه ... فى.مدحك الغالى 
يا آمة الاسلام ... d gaal‏ کاس 

ده فى الصلاة أحكام ... وعرة للسامعين 

الظل bee‏ يطول ... لازم لاخره حدود 

والحق SU‏ یمود محوا ظلام اللبل 

قلى زمان وزمان ... حا کم وقلبه lb‏ ... بيعيد الآوثان 
مافيش ولد عنده ... يحكون ولى عبده ... سكت على غليه 
رفح فى غمضة CHE‏ ... 


لوط eae‏ نقسوط 


بةول يا پنت با عاقله فلزب أهل اطوا مب جوعای 

با شاغلة قلب الزید ومغيرة الاحوال 

واتلاضك اناا وو كل dese‏ "فرط قرط 
فا اقب ن ال 

وساعه يدول آه - وساعه يو حد المتمال 

وساعه ينام على القرار ... وماعه ينام عل الانلال 

وساف لين EEE‏ بات کال 

قلب JA)‏ للجمیله .. ونقم بقه ليله 


-yw = 


و نظره منك تخل الفرد یبقی غزال 
ده کان حضرة التى بالذات ده حطموا خط ار لیف 
ايل yall‏ | عليه lea‏ ية ودروا الاشاعات 
واذن آمر الولای ... هدموه فى ست ساعات 
والنصر من ريثا .. والنصر السادات 

شوط bya b gumai‏ 
الله ... الله ... الله ... الله 
يالله .- يا معين ... يا چدار ... يا متكير ... يا متدبر ... يا خلاق ... يا رب 
Gel‏ .. لا تحرمیی .. يارب dale‏ ۱ وأعفوا عنا .. يارب ارضینا .. وارضى 
علینا يا معسين ... يا جبار ... يا ستار ... با قسوم ... يا مپیمن ... يا قدوس 
يا عظے يا قادر ... يا معز ... يا خالق اللکوت حى لا ٤وت‏ .. ياصاحب 
الجروت يا الله ... الله .. الله... الله يا كامل الوصف ... يا سا کن القلب 
يا تمد ياه ... ياه ... یاه 
ياموكب الدور مه انته الوداد ... انته الغرام .. انته الغرام انته شء-ور 
جذاب يا عاشق الروح يا قرآن خالقنا .- یاه یاه 
يا سید اللق .. یا ڪرم الق .. يا سا كن الروح انته الضرام والسلام 
يامدد ote‏ . ياغرام...يا غرام ..- الله ... الله ... يأ مدد ... يأ مدد 


با ردول الله 


فى مولد سيدى عبد الرحم ghazal‏ 
الفائحه جوار سیدی عبد الرحيم .. جميعا ربنا يكرمنا جميعا . وار 
سیدی عبد الرحيم إنشاء الله . . كل البلاد وكل الناس M‏ جت سيدى عبدالرحم 
ربنا پکرمنا جیما ۰ 


الفا به 


.‌‌ 


المى قال خلقت لنا محمدا ‏ للالفضل والجميلعلى محمد 
ونشمبد أنك المولى Al‏ والوصول کافادی محمد 
المى قال خلقت لنا محمدا ..."لك الفضلواجيل على عمد 
وقل ما شت دح فى مد من البيت الحرام رى محمد 


ال مى قال LI ede‏ مدا 


وسیحان الذى gal‏ ی siaa‏ 


ونم العيد Vn‏ مد 


المى قال خلقت A‏ الفضل واجميل على جمد 
والروى ورع ملائكة كرام وقال الناس سلام على MF‏ 
المى قال خاقت لنا محمدا 2 لك الفضل واججيل على مد 
ونادى الله يا أرض السعىأدى ad‏ آن الإوان على af‏ 
إلمى قال خلقت لا Vat‏ لك الفضل وال عل مد 
وفادى الله يا قل الاذی تأدب وما أدراك ما معنى مد 


a ۳۱۵ بت‎ 


Bs‏ قال ele‏ انا عدا 
ونادی الله يا رضوان wh‏ 
إلى قال Wade‏ سا 
ونادى الله يارضوان ذا أيد 
AI‏ قال خلقته انا دا 
علقت مدا بالمصر نورا 
إلمى قال خلقت fae LI‏ 
وزوج حليمة قالت لعلية 
إلى قال خلقت fae LI‏ 
حليمة قا لت‌شفت وجفت وقالت 
UA}‏ قال خلقت لا عدا 
وصار الدمع منها حيث ألقت 
إلى قال خلقت لا مدا 


لك الفضل واجميل على مد 
واملا" le abl‏ فى sé‏ 
لك الفضل JA‏ على عمد 
قل أمام الخلد على عمد 
لك الفضل واجميل على عمد 
وق GLa‏ قلت ما عمد 
لك الفضل واجميل على عمد 
آخاف ade‏ أن يؤذى مدا 
لك الفضل وا یل على عمد 
وكيف أفوت محبوی مد 
اك الفضل واجميل J‏ هل 
وكيف أفوت بوب عمد 
لك الفضل واجميل على عمد 


اانشد : 5 Liked‏ خطت على قورة الجميل جميل oe‏ فى يوم oe Ae‏ 
أه أ Ae‏ .. على حال .۰ آه يوم فى يوم مويتك يادمع العين عری ولیل 


حب منين برتاح ۰. آه 1۹ 7 
يا أم الحنان يافبوية حى عليا الليلة دة مر يوم هويتك یا يوسف وأنا 
متجرأة عليك زليخا قالت - يوسف .. أنا إختارت بين آمرن يا الحب يا الموت 
الحب قيده والصبا هنا .. الحب قيده أولاد عبران هنا . 
آنا إحتارت بين oy)‏ 5 الب t‏ الموت 8 وحده من الائنین a‏ 


پوسفب يقول لزليخا .. الصر راحة لك .. أه Sule‏ 


— ۳۱۲ — 


الب فى القلب .. حب العرض راح یکی . 
فى ومرصود ...ما أقدرش أروح ليكى . 
لا موی .. لاموف 

زليخا قالت ۰ . زليخا نادت ۰۰۰ | ا 
آه واه الحبايب عابو فينا يوسف يا زمان 
aly A‏ الحبايب عايرونا يا زمان ... ماكاوا عشنا وملحنا .. Ñ‏ 
ونسواعشره كام سنة ۰۰۰ ما دخلوا العوازل يننا .. فرقونا من بعضنا 
والله ظالو نا والّه راحوا وفاتونا ... والله هاجرونا ct ee‏ 
blka T Gi‏ اومان 
veel‏ ف Alle adh‏ 
من لم ينال فى LI‏ مرتبة الغناء .۰ فوجوده عدم ۰۰ وترطم حاله 
YOY I‏ حبيته وغيره لا 
ماما .. ماما .. ياحكرعة 
hac as‏ و نا آنا اس 


ملاحق 


5 الاو old‏ و المد سین 
س المكايات الى تردد عن الا ول 
دعص A‏ 


تر دد فى الوااد الحكانات عن LST]‏ والةدیسین» وهذه المكايات تتعاق 
کلپا بقدرة الاولياء والقديسين على القيام بالمعجزات وسئعرض فى هذا Gell)‏ 
مش هذه الحکایات باختصار , 
Yaf‏ : حكايات عن iad‏ 
Ke‏ عن السمد اليدوى أنه عندما كان يعم عند الشيخ ركين فى داره بطنطا 
وأراد SLI‏ الاستیلاء على الشعير الو جود عند الشیخ» فطلب منه السيد أحمد 
البدوی » أن یقول أنه ل عنده aad‏ وانه عنده شح > وفعلا أذ رجال 
الحا کم مفتاح الخزن وفتحوه فلم جدوافیه لاقحا» فقد تحول الشعين بفضل 
s,‏ السيد احد البدوى إلى قح > و مد أن اتصرف رجال الما كم عاد القسح 
رة اشر ال شس : 
وتصکی كثير من LICL‏ عن قدرة السید على شفاء Ge Al‏ من أىمرض 
dled extol‏ كان عضر المرض الى السيد عبد العال خليفته فیدادی على الولىمن 
فوق السطوح فينزل إلى المرضى و ینظ اليم فیشفون من آمراضیم . 
وهناك حكايات كثيرة تمكى عن مصين من یتعرض Nl)‏ سوه القول حى 
بعد ماته ومن هذه الحكايات » حكاية الشیح شمس الدین الذی حضر من دمشق 
وصادف رجلا من raed‏ السيد الیدو ی وکان يشرك السدوی عند ذكر رسول 
الله فیقول « السلام عليك پارسول الله السلام عليك يا أحد یابدوی . . » 
وقد ضايقة ذلك وعاقب الرجل واستمان بالولی . ولا نام الشيسخ اذ رأی 
(stl 3‏ شخصان جلس Lear}‏ عند ر اسه وجلس GU‏ عند قدمیه » وهدذاه 
بفقد حفظه للقرآن وهزاه بشدة » ولا استیقظ من النوم لم يستطمع ان يتذكر 
أى سورة من القرآن فاج الى سبدی ياقوت العرش الذى توسل الى الله وال 


om SY) == 


الرسول آن يشفيه » ورأى ااشیخ شمس الدين ell ò‏ رسول الله يطلب من 
ll ۳۹‏ ی آن dac gie‏ فقمل فعاد اليه a bi‏ أن . 


وروى عن السید اليدوى الكثير من الحسكاياتالى مازلات تردد 3 موالده 


so 8 


ومن الحكايات الى تروى عن ابراهم الدسوقی نختار بعضبا : 
عاش الدسوقى فى وقت فسد فيه حکم الم ليك ؛ وکان ااساطان المعاصر لهو 
را بن قلاوون ( 1۸٩‏ - ۸1۹۳ ) کان الدسوقى قد اشتكى للسلطان 
عن Jb‏ رجال الدولة للناس وانه مسمول عن اجيم آمام الله وقد حاول رجال 
رجال القصر أن يوقعوا بين الساط ن والولى فأرسل فرقة من الجند إلى دسوق 
وعل ر orl‏ 5 ممل وکی قائد الجيش . فاستدعی و الدسوقی »فر فض أن خدج 
من خلوته وأرسل اليه رسول من قبله لیقول للامير أجلس فى خيمتك وما أن 
i‏ بلغ الامير بهذا الامر حى عجز عن مغادرة الخيمة » وأصيب بشلل أقعده . 

ولا وصل ااسلطان الخبر أرسل الجنود ومسیم السباع الى كانت بربیبا الى 
الول لاخافته . وما أن وصلت الى خلوة الول حى خرج لا ولا رأته هجمت 
على اجنود وافترستهم » وبلخ السلطان ذلك فجاء واعتذر الى الدسوقى وطلب 
الصفح عنه ففعل ٠‏ 

ومن الجكايات الى LE‏ ایضا ان قاضسی الاسكندرية كان یکره رجال 
الصو فيه وخصوصا اتباع الدسوقى ویتصدی لمم الابذاء والضرب واشتکوه 


للاستاذ ( الدسوقی ) فکان pl‏ بالمس . 


وحدث ذات يوم أن بعض تلامیذ الدسوقی اشترى delice‏ من السوق 


— YYY == 


فتشاجر معه الرجل وسیق الى Ly IKA‏ وقف امام القاضى Jes‏ انه من 
اتباع الدسوقى حیسه واهانه . 

فأرسل زملاژه إلى الشيح يستغياونه س ظل Ka gla”‏ له رسالة وأمر 
بتسلیمپا إلى القاضى وكانت تحتوى على أبيات من الشعر فما خويف للقاضی بأن 
Ht‏ شر سوام هؤلاء OM‏ مخشعون فى ذ كر BN‏ وأنه لا يستطيع البحعن من 
هذه ااسپام Sh‏ دروع » ولا وصلت الرسالة إلى القاضى سب الدسوقی es‏ 
عليه فى جلسه وما إن وصل إلى هذا البيت الذى عمل Call‏ السابق حى مات فى 
«ddl‏ وردد الكثيرون ob‏ سم) قد خرج من الرسالة diab‏ وأفرج عن 
السجين مريد الولى , 

d $ 4 

ومن WEL‏ انى تروى عن الول عبد الرحم Sia‏ والی تؤكد léh‏ 
قدرته على شفاء الامراض أو نقل من یتضایق من العمل فى الصعيد إلى OLN‏ 
الذى يرغبه وقد حک لى أحدهم أن مأمور قنا نقل إلى سکان برغبه وأنه عندما 
ذهب إلى أحد أصدقائه وحكى له الحكاية وأنه قمد توجه إلى مقام الولى وصسلى 
ر كعتين ودعا الله أن ينقله إلى المكان الذى رغه وا-تجیب دعوته ,بركة الولى 
قاکان من صدیقه هذا الا إن سخر منه وقال له Ol‏ الشيم عبد الرعيم لم يسكن 
وذير الداخلية ليؤشر على ملفك بالنةل » وطلب منه الصلاة والصوم والمبادة 
وعن طريقها Le od ol Ke‏ من سیدی عبد الرحے . 

وف النام رأى شخصاً قال له بسكرة تزور السيد ad‏ واحد ف القام اعطه 
عشرة قروش وستنقل أنت أيضاً > وذهب ف البوم التالى إلى مسجد سيدى عبد 
الرحم وصلى ركعتين فى المسجد ثم دخلالمقام فوجد به شخما فقال له أنت الذى 
مستعطرى مبلغ المشرة قروش فأعطاها له وكان هذا الشخص يشبه الشخص الذى 


— Yy? — 


a i‏ المنام ۰ ورج من das g cee aul}‏ زا هر أيام تقل eal, J}‏ وظل مواظياً 
على حضور المولد dl AGEN ls‏ وما ی عده من حکایات ۰ 
k‏ 8 كفن 

: حكايات عن القذیسن‎ : Git 

وإذلكان المقام لا ean)‏ لسر د كثير من ul) LI‏ عن القدیسین » فائه من 
االاحظط أن ast‏ ۳ وبين حکایات الأولناء كيرا من waali 4 alad‏ مار 
جرج والقديس مارممنا إذا مااستنجد م) آی‌شخص مهيا لنجدته فار يض الذى 
يطلب > Jh‏ ۾ Ak‏ القدس yale‏ دس و شضه هن در 4.2 4 وقد جات أثناء 
الدراسة الحقلة كيرا من oA) oda‏ سأختار ضما وما هو جل ر بالاشاة 
Ll‏ من الوا طنين هن اجتمعات | اة يعتكدون مارمنا ومار جر جدس» Jas‏ 
ردد رهبان در مارمينا كثيراً من هذه lI‏ و بعضیا لمواطنين مسلمین » کا 
aky‏ سی إ[ش تراك المسلمين والمسيحيين a‏ مو لد مار بور جس E:‏ مدت 
دهسوس 3 

وەن المكايات الى تقال عن مار جر جس ا عائلة pam‏ تلاحتفالات 
مار جر er‏ ورکیت Lep‏ لزبارة اأشمدة رفعه دعز 4۱ > bln.‏ « وجاست 
ia‏ لهذه العائلة وكارك خر ساء على طرف المركب فسقطت فى الاء وحاول کل 
من ید [اسباحة إنقاذها إلا أنها d‏ يعثروا عليها . 

وتأمت الاسرة وعاتبت القديس « ما AS‏ العثم يا بطل» وتعالى صراخهم 
قبب مار جرجس لا ناد الفتاة ووجدت قد علقت طرف الرکب 4 ts‏ تذ کر 
الحكاية aH‏ بعة الى wai)‏ ما g t zizal‏ ار PA alza‏ شعت هن ضرا 
وعادت إلى الآسرة سمتها اشفاء اتبا وانقاذها وقد هال المركب بالاغای 


=~ fyg ~ 


J 8‏ جودج » صاحب اسر الباتم 

ومن الحسكايات الى |S‏ زوجة Adee‏ تروجت هن رجلسيقله الزو اج 
مين وقد طلق زو جته لعدم الخافة والإنجاب » وخافت السيدة أن بطلقبا 
أيضا فتصحتّبا صديقة ما وسيحية أن تأخذها إلى هو لد مارجر جس وهناك تعلشی 
بصورة وايقونه البطل وطلبت أن تومب Mab‏ وقدمت إلى الكنيسة نذرها رما 
ان جاء العام التالى إلا وأن وهبت طفلا فضل اعتقادها واعانهافى قدرةالقديس 
وقامت شقدے ذبيحه الكنيسة . 

وبالاسبة لمولد مارمينا فى الصحراء da all‏ کی كثير من الجمكايات » ۴ 
تكتب بعضها فى السجل الخاص بالدر . ونتقل AIL‏ الائية من هذا 
ال ۱ 

ئی عام ۱۹۹۵ أصبت »رض خطير وشعرت بآ لام حادة فى بطی و رددت 
على كثير من LLY‏ بالسورة ثلاث سرنوات دون أن آشعر بتحسن بل على 
السکس كانت dL)‏ ترداد سوء!ا وشصرت UY‏ واتضح أن عندى قرحة فى 
المعدة UG‏ صممت على زيارة دير مارمينا گر يوط فتوجبت مع زرجى 
وأبناى إلى الدبر bye gis‏ إلى كنيسة yall‏ وعد انتباء الصلاة طلبت من الاب 
بر كته وباركنى وفى أثناء ذالك قال لزوجى أن زوجتك شفيت من مضا 
Sy,‏ مارمینا فشعرت فى الحال بزوال الالام وحسنت صحى te ١‏ 

وهناك كثير من الحكايات الى تدل على ما يتمتع به الأو لياء والقديسين 
من قدرة [عجازية خارقة . تعمل على زيادة الترابط بينم يدهم ومحبيهم خصو ما 


فى أيام الموالد . 


= Ffo sae 


بت 


التعر يف بالاولياء والقديسين 


GI] aa] | الشيد‎ 


arly‏ شراب الدن ن على البدرى ينتهى نسبه إلى الامام جعفر الصادق 
بن على زین العابدين ابن الامام الحسين . 
ولد عدینة فاس بالمغرب عام ۹٩‏ ه ( ۱۱۹۹ ) وقد سيق أن هاجرت‌عائلته 
من الحجاذ إلى فاس بعد استشهاد عبد الله ن الزبيرسنة مم ه فراراً منالاضطباد 
الدين الذی حدث على يد بى أمة m‏ ۱ 
حفظ القرآ ن وتعلم فقه مالك فى المذرب وعندما اضطربت آحوال المغرب 
بعد (نشاء دولة الموحدين فى القرن السادس امجری اضطرت اسرته إلى الرحيل 
واتخذ طريقة التصوف والتعید والزمد فسافر إلى العراق ف عام eave‏ 
( 151097 م ) والتقی,شیوخ الصوفية اتباع الحلاج والجيلانى » والحموىوغيرهم 
ثم عاد منة أخرى إلى مک ثم إلى »صرفو صسابا عام aye‏ ه فاستقيله الشعب 
المصرى وعلى رأ-ه الملك الظامر برس استقبالاعظما . وكان هذا الاستقبال 
تعيير Í‏ عن الشعور الدينى العام الذى سيطر على الجتمع المصرى . 
وقد أقام فى طنطا فعلى شأنه وذاع صيته والتف حول ST‏ والزهاد وقد 
بزل بدار الشيخ ركن الدين أحدالتجار وعند وفاة ركن الدین انتةل إلى دارجاورة 
وهی دار ان شحيط e‏ 
وقد اعتاد الشيخ الجلوس فوق سطم JA‏ عند التقائه بتلاميذه وانباعه 
فاقب با لسطوحی وكان دام يغطى وجبه بلشام حى سمى الملثم . ومن القايه 


-m= 


الاغسری البدوی؛ والیدری» وأبو الفتيان ؛ والسد » والقطب النبوى» 
جیاب الاسیر > محر العلوم » الزاهر » أبو فراج» أبو المباس» القدمی » 
ول اه » العارف بال ... الخ 

ولم يقتصر نشاط السيد البدوى على الجافب الدیی بل قد سجل التاريخ أنه 
قد اشترك فى معركة ضد لويس مالك فرنسا فى عام 145 ه (ved)‏ وقد كتب 
الله pail‏ على الفرنسيين وأسر المصريون الملك لويس التاسع فى قصر wkd‏ 
بالمنصورة . 

وقد توف فى يوم الثلاثاء فى مديئة طنطا فى SY‏ عشرمن شبر ر بيعالآول 
۸۵ ه عنزل ااشیخ شحبط حيث كان يتعيد ودفن فيه وی له قبن ثم بی حصوله 
المسجد ثم بنيت عليه قبة فريدة فى نوعبا فى عبد على بك الكبير وقدعاش 
السيد البدوی ولا عاما . 


— ١ک‏ س 


السید | راهم الدسوقی هو آحد آقطاب الصوفية » وقد واد فى بلدة 
J‏ المدينة yal‏ يسة هن دسوق J‏ الثلاثين من ola‏ عام Ae‏ كات 
أبوه Lule‏ صو فا ¢ وهو مدفون سلدة سنمور وله فيبأ c plaa‏ وكانت والدته هی 
السيدة / فاطمة وكانت من فضليات النساء عابدة کا آنها a]‏ أحد ال فطاب وهو 
الشيخ أبو الفتح الواسطى المدفون بالاسكندرية . 

وقد جمع بين أب وأم يشار لها ناد وحن الدين » وقد ce‏ و الده 
بتعليمه منذ طفو لته وحفظ القرآ رن E‏ تفقه على المذهب الشافعی ويقال أنه 
ما حوالى pall‏ سنوات ۰ 

وقد ILS‏ عليه المريدون واهم تعليمهم علوم أأشريعة وعلوم الحقيقة وكان 
یکی al‏ العينين وهما علم الحقيقة وعم الشريعة ومن أقواله ه اثر يعة أصل 
والحضقة فرع فالشريعة م ظبر من (شرع deadly‏ ما خهی منهأ Crs‏ المقامات 
متدرجة فيما ولکل منبما أهل والكامل من جمع chew‏ أى جع بن‌طبارة الظاهر 
وصفاء الباطن فيكون العمل مطابقا السريرة . 

ومن أقواله | ka‏ « الطريقة كلها ترجع إلى کلمتن تعرف ربك وتعيده ot‏ 
jae‏ ذال jas‏ ادرك اأشمريعة والحضقة ¢ ۰ 

ومن تعاليمه ريده « اسلك طریق النسك على كتاب الله SL‏ وسنة بيه 


== 


( صلعم ) وأقم الصلاة وآ تى الرکاة وصى رعضان وحج البيت ان اس-تطعت إليه 
سبیلا واتبع جميع الاوامر الاشروعة واحتفل بطاعة الله عر وجل ق-ولا وفعلا 
واعتقاداً ولا تنظر یا ولدى إلى زخارف Lill‏ ومطاياها وقاشها ورياشها واتبع 
نبيك فى اخلاقه فان لم تستطع فاتيع خاق شيخك فإن y‏ لت عن ذلك هملكت e‏ 
_ واعلم يا ولدى أن طريقتنا ذه طريقة تحقيق وتصديق وجهد وعل وتنزه 
وغض بصر وطبارة يد وفرج ولسان ومن خالف شا lad) ge‏ رفضته الطريقة 
طوعا أو co aS‏ 

وكان سيدى paal y)‏ الدسوقى شجاعا BEY yhe‏ فى الق لومة لاثم وكان 
قد وثى به لدى السلطان الذى أمر بقتله و لكن الله منعه وانتبى الام بالسلطان 
الملك الاشرف خليل أن كان يتبرك به و ینف له جميع مطالبه رفع ظلم أو عفو 
عنالمظلومين وقد كانت له مژ لفات فالفقه منها كتاب ( الحقائق ) و ( الرسالة ) 
و(الجوهرة ) ۰ وقد توفى رطى اله عنه سنة ٩٩‏ ه ودفن بدسوق وكان 


مره لاج سنه ۰ 


YY — 


العساری باه أن العساس امرس 


هو شهاب الدن أحمد بن عمر ال نصاری و کنیته أبا العياس الرمی و نسبته 
بالمرمى لانه ولد ءدينة مرسية من قرى الأنداس ( أسيانيا ) من أسرة عربية 
برجم نسيها إلى سعد بن عبادة pS‏ الانصار وسيد الخزرج والصحال المكبير 
وقد ولد سنة ۱5 ۵( 0۱۲۱۹ ) وعندما بلغ أبو العباس من العمر yi‏ سنة 
آرادوانده الحج فصحبه ووالدنه وآخو Ube‏ عبد الله جال الدن lat‏ ورکب 
مركب إلا أنها غرقت ولم ينج من العائلة إلا أبو العباس وأحمد bi‏ عبد الله قرب 
تونس » فأخذ آشوه يعمل ف التجارة » أما أيو العياس debe‏ يعمل فى التعلم 
و تحفظ القرآن وهناك قابل أستاذه وشيخه أبا الحسن الشاذلى ومنذ هذه المقابلة 
لم يرك أبو العباس شيخة السذی كان يقول له ويا آبا المباس ما صحينك 
إلا أنت أنا وأنا أنت يا أبا العباس فيك ما فى الآولياء وليس فى AJI‏ 
ما فيك » . 
وقد فام ااشیخ عصاهرة اتلد فزوجه ابنته . ولا سافر الشيخ اشادل من 
تونس|اصطحيه أب والعباس وأصحابه لتأدية فريضةالحج . وقد نزلوا الاسكندريه 
وقد اتقن العلوم الدينية آما لتصوف فقدکانت ملازمته اشيخه Jl‏ الحسن/اشاذلى 
زادا له فاق كل زهاد عصره وأصحابة . 
وقد خرج التلبيذ مع شيخه لاداء فريضة الحج ولا وء. ل الر کب إلى مدينة 
جیراء فى صحراء عيذاب مرض ااشیخ أى الحسن ووافاه الأجل فى تلك الأرض 


ودفن فيها 5 


fry —‏ سم 


وصحب أبو المباس الجاعة وأدوا فريضة اج ثم dole‏ الاس‌کندر بة 
وأخذ فى آداء رسالته فى التعليم والارشاد حتی ذاعت شبرتة وقصده الانباع 
وكان برحل إلى القاهرة فى مض الاحیان وکان يعةد حلقات دروسه فى مسجد 
عمرو بن الماص وقد مكث فالاسكندرية أ كثر من مع سنة ينشر الدين والعلوم 
ومذیب النفوس وقد توف فى الخامس والعشرن من ذىالقعدةسنة ۵1۸0 PIYAY‏ 
وقد عاش ٩‏ عاما هجرياً . 

وقد تخرج على يديه كثير من الع لاء آشبرهم ان عطاء الله السکندری 
وياقرت العرش ۰ 


— Yy; — 


السید | عبد الرحیم EAM‏ 


ولد فى بلدة تر غای من نقناطة سنا ق الغرب has sh gai’)‏ سنة 
۲۱ ۵ - ۱۱۲۷ م ۰ 

ai‏ القرآن وال حادیث الشريفة وم ينكد یبلغ الثامنة من عمرء حتى كان 
قد حفظ القرآن وجو ده تلاوة وعندما بلغ من العمر ble pte Kit]‏ . توف والده 
oh‏ لوفاته تأثراً شديداً | ووقع صر بنا مرش ديد حار فيه الاطباء واشتار 
البعض عل والدتة بارساله فى سفر بعيد ‏ فأرسلته إلى أخواله بدمشق ليزداد علما. 
استرد dill‏ عيد الرحيم قواه واستمر Sle‏ سنوات فى دمشق Pay‏ ويقرأ إلى 
أن يلغ العشرين من عره ٠‏ 

عاد الشيخ عبد الرحيم إلى تفای فطلب منه آهل ترغاى أن يأخذ مكان أ بيه 
الذيخ حت لا يوجد فى ترغاى من يشغل مکانه فوافق . وعد مضی‌س‌سنوات 
على حياة الشيخ عبد الرحم فى ترغاى ٠‏ وقد کان العام الإسلامى عوج بحدركات 
عنيفة فى الداخل وهجوم ستمر عليه من CIE‏ ورأى الشيخ عبد الرحم أن 
يذهب إلى اشرق ليكون واحدا من جند الله يدافع عن دیته ٠‏ 

el‏ الشيخ عبد الرحيم طربقه إلى الحجاز عر الاسكندرية مارا بالقاهرة 

فرأی فى مصر مالم بره ف المرة الأولى وهو فى طریقه الى أخواله بالشام ووصل 

Kae‏ السکرمة وصورة مصر فى مخيلتة fac col,‏ بين مكة والمديئة يتأجر يعض 
الوقت ويعكف على العبادة والعل بعد ذلك ٠‏ 


۴۴۳۵ = 


امن gl‏ عمل اأرحم على هذه الخال en!‏ سنوت ۰ وجاء مو سم المج 
الماشر das y‏ وصوله إلى AG‏ التقى al‏ ال تیاه الاد مين من قو ص مهس وهو 
الشيخ جد ادن القشیری الذى oil‏ عليه أن 0505 ممه إلى مهم ds‏ قوص 
وقنا بالذات ليرفم راية الإسلام و لنء‌لی المسامين أصول دينهم . 

وجاء الشيخ عبد الرحم [لقوص ولكنه لم »ضی‌سوی ثلاث SW‏ وقد 
رأى آن برحل إلى ls‏ لان فوص كانت gar!‏ مرا كن dal‏ الإس_لامى و لاست 
anl] isle‏ ۳ ۳ من علياه ۰ 

رحل الشيخ رل ارحم إل ۳۳ والتقی با لشیخ فرش وتصاحیا Males‏ 
Wiel,‏ عامين درس و یدهم ويعمل بالتجارة حتى لاينفق عليه أحد . Jd,‏ 
هذه الفرة صدر فرار من وال Rams pas‏ اشیخ Ae‏ الرحم شيخا لقنا» وأصبح 
من ذاك الیو م اسمی Sia‏ € 

وضع الشيخ Le‏ الرحيم لنفسه y G‏ یل عنه‌طوال حياته تافو ان تعمل 
b‏ لتجار Prat)‏ لا عتاج إلى معونة أحد ورحنی پستطیع oes ol‏ على الطلاب.. 
الراغبين فى العلم ووم Tshs‏ غير القادرن من تاه المسلمين ٠‏ ومن أجل هذا 
اتسعت مار ته وکانت Jai‏ عليه رعا Vater g kke‏ سکف ishal‏ فرات طو is‏ 
من النبار والليل وما دين هذا وذاك asla) ob‏ اة لعلم بالکان‌الذی 4 مزاره 
ودس _ ۵1 گی ةنا ary‏ سوت كل الوافدن من 23 معکان Ü gaara)‏ له 
و تدارسون dae‏ و بتلدون عليه à‏ 

ومع الورشون على أن الشيخ عبد الرحيم القناق قد استطاع بفضلالله أن 
gie‏ المدف 'لذى من أجله اذ قنا مقرا لجباده فى سبیل الله . والوقوف ضد 


الدعوات التبشيرية وأنه أضاف إلى مرا كز العلم فى الصعيد مرکزا جديدا 


-ym = 


تطبر الارض من > له A‏ وتخرج منه الدعوة إلى الله ور سوژه ) صلعم ( ۰ 
وقد استطاع فى خلال pte‏ سنوات أن رن مدرسة تنشرالعلم احمدی فى 
کل بلاد ۳1 وما Ls leg ledas‏ \ من | معا فظات ۳ 
وقد توفی سدی عيد الرحیم Skal‏ فى یوم ۱۹4-۱ صفر عام ووم 
) 55م ) و بعد أن أدى سیدی عد er J)‏ صلاة الفجر + وقد بلغ من العمر 
۷۱ سنه هجر یه ۰ ودفن حبت کان میم ویلفی دروسة فى ordi‏ المكان will‏ به 
مزاره الان عديئة فنا . 
ويتفصل ااسجد عن اكان الذى به المقصورة شر death dos‏ ۰ وااسجد مقام 
على أعددة رخامية تصل إلى سين عمودا عليها نقوش وآ يات من القرآن الكريم 


وقد فرشت أرضية المسجد بالسجاد 


oo YYY ل‎ 


اليك / ji aa]‏ فاعی 

من هو السيت / احمت اازفاعی؟ 

۵۵۱۲ الرفاعی آمام الطريقة الرفاعية » ولد فى العصر العياسى ای عام‎ ual 
J وعاش ستين عاما يجزيرة آم عبیده فى البصره بالعراق» وینتمی نسبة إلى‎ 
. الشبداء الامام الحسين بن على رضى الله عنم)‎ 

و لد الرفاعی ki‏ وتلقی dal‏ 2 صاه عل بل الامام الواسطى وعاش رده 
وصية أستاذه ه من لم يعرف من نفسه نقصانا فكل وفته نقصان » » وکان يردد 
ls‏ أن الطريةة الرفاعية تقوم على الکتاب د القرآن » والسنة » ومن اعرف 
lge‏ ضل عن الطریق . 

وكان يدعو ريه yas‏ اه > l lale pt‏ أنت dal‏ 32 ولا تعاملنا ot‏ 
أمله ... إنك Jal‏ التقوى Joly‏ المخفرة ٠‏ 

وقد توف سنة ۷ه a‏ ودفن ف العراق س ویفع مسجد اثرفاعی مدان 
dalah‏ و بر من آروع wT‏ مصی الاسلامية . وس د اک عام ۸۲ a‏ 
واستغرق ناوه عشرن kle‏ ومساحته حوالی ô pic‏ آلاف مس سم ویضم 
المسجد ضرعى الشیخ حى الانصاری والشيخ على أبو شباك الرفاعی بن السید 


عل الصماد الذى رو رت شبخه الامام cold Nal‏ واجامنیا dt‏ عل . 
2 بزوج ددت شر e‏ ی وا جیا re‏ 1 


وبالرغم من أن الرفاعى ليبس مدفو نا i‏ دصر إلا أن الاحتفال دمو لده al‏ 
طابعة العام ولا يقتصر على الطر بقة الرفاعيه الى تمتاز بعدم (نفسامها إلى فروع 
aale‏ بل دو حدتما : 

وتو لى خلفاء ار فاعی مسوو اہ فش ۳ مس سیر من الطر 3 الاخر ی 


فالشاذلية مثلا ماآرمة pte‏ فرعا مصر پالاضافة إلى فروع آخری‌خارمصر 


e= PYA = 


gill ew thas Wb) ال.دة‎ 


أبوها الامام على hel‏ طالب رابع الخلماء الراشدن daly‏ من 5 pi‏ 


الصييان ¢ mp‏ ااسیده فاطمه ست رسول ألله . 

مو laud‏ / و لدت d‏ السنة | #امسة اپجر ة با مد نه ) سن Wit‏ ميلاديه ( ò‏ 
حياة جدها عليه الصلاة وااسلام وقد lele‏ رسول الله صل الله dale‏ وسل بام 
خالا زينب ٠‏ 


وأبويها الكريمين مع آخوما السبطين الحسن والحسين سيدا ثباب أهل الجنة » 


(gate‏ : علمبا أبوها وثتفها فلقنا العلل والحكمة والحق والدين والفقه 
والآدب ورواية الأحاديث والاخيار وكيف لا يكون هذا وجدها صلوات الله 
وسلامه عليه مديئة العم وأبوها كرم الله وجه ناما (حديث الرسول (CEM‏ 

زواجها : تروجت ابن We‏ عبد الله بن جعفر بن أى طالب وذلك lie‏ 
عبد الفاروق عر ن الخطاب وقد pam‏ ذواجبا كرام الصحابه وکار Jal‏ 
المدينة وفرح ms be‏ أهلها وقد قال الفاروق عبر عن ذلك أنه حضر زواجا 
سعيداً وقرانا مبارکا ونسيا موصولا . وقد أنمجب هذا الزواج ذرية طيبة 
alle‏ طاهره ٠‏ 

شجاءنها : فقد تعرضت لاحداث عظام أولا فقد جدها العظم صلوات 
الله وسلامه عليه ثم فقد والدتپا فاطمه الزهراء وده بشپور ثم مصرع أ بيبا 
الامام على سنة أربعين من الهجرةوءاشت الاحداث الى صاحبته ٠‏ ثم وفاة أخيبا 
gud)‏ وعاصرت كر بلاء tye‏ منيت باستشباد أخمبا سین وهم عطثي منوع 


بت ۲۲۹ 


ls من‎ eel وسلبیم ومد سر هم وسیرهم‎ prle م نم الاعداء‎ oll] ore 
إلى بلدوقوهها ( اللبم تقبل القلیل من +ذا القربان ) ويكفيها شجاعة وقوف سا‎ 
4 الخليفة ۰ ومقارعترا‎ dy وجه زياد وال الكوفة وا وقوفها ف وجه‎ 3 


fos Wand) 


دخو لها الديئة : وقد سيرها الخليفة مع نساء هل البيت وقرابتهم إلى 
المدينة ولا اف وال الدينة من تأ ليب الناس عليه طلب من بزید أن تادر 
ا ت ا E‏ و 

سيرها ودخو لها pan‏ : وقد Wadi‏ والىمصرمسلة ن ale‏ الانصارى 
aes‏ الاعبان والوجا, عند قرية قرب بلبیس وسار فى ركابها حى دخوضا 
مصر وقد رما الوالى ومن معا فى داره معززة مکرمة وذللك فى شععیان سنة 
> هجرية وکان يفد إلى بيتها الكثير من القوم ملتمسين ار كة مستمعين إلى ما 
ترويه من الاحادیت الشريفة والآدب الدين وكانت تصوم وتقسوم الیل 
تعيد الله . 

وفائها : انتقلت|لرحة الله يوم الاحد ۽ ۱ رجب سنة ٣‏ هجرية الموافق 
vy‏ مارس سنة ٩۸۲‏ ميلاد.ة وقد دفذت فى دار مسلبة حيث أقامت واختارت 


وصار مقامبا مزارا a Kola‏ 


m Yeo om 


الامام اسن ge rer‏ اراد اليكل رسول au‏ » صلعم» 


مو ou‏ : ولد دم 4 37 chee‏ ۾ ال dal ME‏ ب w-‏ المجرة بالمدينة sik)‏ ورة 
وأبوه الامام على ن gl‏ طالب ار آم4 وط بے yl‏ دراه و لت رسسول ais‏ صحلى 
الله عليه ولل . 


Lee sels وكان هو‎ SUS شأ نى بيت النبوة ف رعاية رسول الله‎ castes 
aia الجنة وعندمو لده أذن‎ Jal سيدا شاب‎ beb رس ول الله وكان يصفب)‎ 
جاءت عادة الاذان فى أذن الطفل وه ازالت مستمرة عند‎ Lie ومن‎ cl 
. الکثیرن‎ 

علمه :ترود من عل أيه الامام على فلقنه وأضيه الحسنالحكمه والفقة والدن 
فنعأ النشأة الصالحة يا أنه تملم الفرو.سية والشجاعة . 

خصائة : کان شجاعا و 1 جاهد فى سبیل الله Sale‏ كی فتح شال افريقيا 
ضمن السدد ال ذى أرسله الخليفة ake‏ إلى عبد الله بن oi‏ السرح کا شود فتح 
طبرستان وحروب صفين واجل والخوارج مح ع ay)‏ 5 شبد غزو الةسطنطينة 
أيام الخليفة معاوءة کا اشترك وشقبقه فى الدفاع عن الخليفة عا بوقوفم] 
بسلاحپ) على باب الدار . 

وبعد انتهاء الفتئة وانتقال الامام على رحمة الله واستتب الامی sled‏ عاد 
الجيش للمدینة وعاش ا الا من بءض التطوع للجراد يا سبق ۰ ولا استتب الامس 
لمعاودة وحاول أخذالبيعة لإينه بن يدفلم يبايع الينركذا بض Jal‏ العراق منشيعة 
على ونا مات معاوية yds‏ يد فد کات ب آهل العراق | سین‌لیمد ليم ومبايمته 
بالخلافة Wa‏ أجمع i‏ للذهاب للعراق وقد نصحه بعض أهله أمثال عبد fared)‏ 
ن أنى طالب وغيره الا أنه لم سمع طم sils‏ بدعوة Jal‏ العراق Jal,‏ الكوفة 


~ Yt) سه‎ 


4 ومه‌ی فی سسله ۱۳ hrs‏ للعراق وعم ۳ je‏ رسله وأقرباله للفوم الا أنه 
مضی فى طریقه الا أن جیش يزيد قام عنعه وقابلومولا قتل مثلوا به وقد قطموا 
راه ورفعوها على أسنة الرماح هو وباقى Jel‏ سته or‏ الرجال وطافوا 4 فی 
الكوفة ثم أرسل الرأس مع الأسرى من call Jal‏ سبايا إلى يزيد بالشام ٠‏ 
وروی أن الرأس قد هربت إلى pow‏ وقام المصريون يدفتما HANS‏ 
aud‏ وى عليم|المسجهد أما الجسد فدفن بكر بلاء بالعراق . وكانت وفاته في 


العاشر من حرم سنة 11 هجوب وسنه oA‏ عاما 8 


مت ۳۴ = 


aali‏ س مار منت العدا ی pall‏ ی 


ولد مارمینا المجایی ou yor oa‏ وکات Eide ga‏ نیقبوس 
مركز منوف وروی عن والدته ما لم تنجب آولادا وکانت ho‏ تطلب من الله 
أن بها نسلا طاهرا إذكانت عاقرا وفی احد أعاد العذراء القديستمريم وقفت 
أمام ايقونتها ورفعت .دما وتضرعت إلى الرب‌آن ,بها طفلا وأثناء غمس(صبعبا 
فى زیت القندیلالوقود آمام الا di yy‏ سمعت‌صونا يقول آ مین‌فخافت واختلطت 
مشياعرها بالفرح و الخوف وظلت 24 تصلى إلى أن انتبی‌القداس ولا عادت إلى 
بيتها وأخرت زوجها آود کسیوسمذهالیشری‌فسر سرورا عظما و بعدها ظبرت 
عليها بو ادر الحمل وكانت تنتظر y‏ ميلاد طفابا بلبفة + ووضعته حوالى سسنة 
۳۸۰ م وأداد أبوه تسميته el‏ جده بلوداقوس» ولكن أمه رفضت بسبب 
كلمة آ مین ای سمعتها فدعت اسمه و مینا » الى هى باللغة القبطية آمین - وقد 
فرح أبواه به ولا كان آبوه من EL‏ فقد وزع الصدقات على الفقراء والسا کین 
ol,‏ بالافراج عنالمسجونين . 
وقد رباه أبوه تربية دينية روحية عميقة فتبذب وانفرست فى نفسه الطاهرة 
الفضيلة وكا نمشغولا دائما مَراءة السكتا بالمقدس وكان يتردد علىالكنيسة ليلا 
ونهارا OL‏ طريق التقوى وما ان بلغ الحادية pte‏ حوال سنة YAN‏ م توفی 
والده و بمد ثلاث سنوات مات تأمه وكان قدورث‌روة كبيرةعنوالديه وحوالى 
سنة ۳۰۰ م تقدم للجندية فأخذه قائد الجيش صديق والده (فربانوس) وجعله 
الرجل الثانى على الجيش وقد أحبه جع الجنود . 


-iy 


ولا صدر منشور دقلديا وس وکس مو س باضطیاد المسيحيين» ام ووذع 
كل ثروته على الحتاجين ودحل SIAN]‏ والصحراء Maat‏ عن الناس متعبداء 
و مد أن أمضى فى الصحراء خمس نوات فى نس وعبادة عاد إلى الناس وقد 
عرفه بعض الجنود وأبلغوا القائد أنه كان يعمل جنديا وهرب‌فلیا أحضروءالقائد 
اعترف ail,‏ مسیحی فام القائد بالقائهفى السجن و تعذیبه ولا 
الما 


بر ضع لاوامر 
at‏ اشد Alay!‏ عليه ومزق جسدهھ وحرق الشاعل ill‏ الا أنه لم يبال 
لك بل ظل على YW Jute dle‏ . فأمر الاءبراطور بقتله فى سنة ٣۰۹‏ م . 


— it = 


gles ۳ J2)‏ چر چس 


a? w 


ولد القسدديس جوز جیوس نا ۲۸۰ م من أ ون cerea‏ وترى رلية 
دینبه على المذهب الارئوذکسی و كان اتسطا‌یوس و ۳ sah‏ یس Jats‏ و ib‏ 
BaS‏ ‌الدو لة iT‏ كان أميناو لكن الاسسراطورةدأمر عر plaicr|‏ أنه 
مسیحی. 

ولا بالغ القديس السابعة pte‏ من عيرة التحق بالج شالرومانى و کان متمهزا 
بالشجاعة واشترك فى معارك كثيرة انتصر فيبا . وماتت أمه قبل أن يبلغ من 
العمر oy pte‏ عاما ولكن رغم هذه الظروف قام بواجباته العسكرية 
عل أ كل وجه . 

ونظرا لازدیاد تعسف الامراطور الذی FE‏ فى هدم الكنائس وحرقه 
الكتب القدسة » وطرد الموظفين المسيحيين وقتل كثير من ااسیحسین إلى غير 
ذلك من الاعمال التى جعلت القدیس یتقدم ile‏ وانتزعالنشوراللک Mol‏ 
المسيحين وهزقه . فقبض عليه وأودع السجن » وحاولوا آن نالوا من طبار ته 
عن طريق [حدى محظیات القصرو لكنبا فشاتفتء رض tube | gI‏ من‌التعذ يب 
ساعده على Wheel‏ رؤية المسيح عليه ٠ PAM‏ 

و آخیرا لما رأى الاهر اطور التشكيل CLAY dally‏ القديس عن عزعته 
القوية colt gle},‏ 0 أن یش يه المنصب والال والخوف من غضب UY‏ 
ويقال أنه فى اليوم التالى استطاع أن دم معبد أبولون AT‏ الذى oleh col‏ 
الملكة الكسندرالمسيحية ولا علمدقلد بابو س‌ذلك آمر بقتلباء فاس OU‏ ربط 


1 


دیس فى ذيل الحصأن ثم >روه فى شوارع الدينة وقطع رأسه و كان ذلك فى 
وقد بجده جميع آلسیحبین‌فی جميع العصور فينيت له ا مكنائس فی‌جیع آحاء 
العالم وسمست Sleek‏ سان جورج ؛ وجار یوس ءالكسادولى ¢ Mey‏ جر جس 
Slog J‏ »وجو رجى » وأو جوزج ۰-۰ الخ ۰ 
و من آهم االڪنائس a‏ لست dane}‏ فى JPA‏ کنسته عدت دم‌سس 


إحدى قری ميت غر ٠‏ 


in =‏ س 


فراجع خاصة DL‏ لياء و القدیسین 

۱ - [راهیم أحد نور الدن حياة السيد الیدوی - محث فى التار ين والتصوف 
الاسلای المطبعه اليو سيقيه Wacker‏ كجازم 

و 5 اخ سین الدسياوى الامام أبوالمياس tll‏ دارالعارف عصر-۱۹۹۵ 

۳ - أحمد عز yl‏ خلف الله سيرة السيد case!‏ لبدوی مطیعه حمد عاطف 
وسید db‏ 416 . 

۽ - أحمد عز الدین خلف الله السید [براهيم الدسوق مطابع الاهرام التجارية 
٠ ۱۹1۹ ۰-‏ 

ون ال عز الدين خلف الله حياة شيخ الاسلام أن العینین القطب السید 
(براهيم الدسوقى 5 مطیعة, السمادة - ۰۱4۹14 

5 - الدکتور / جال الدين الشيال أعلام الاسكندرية فى العصر الاسلای دار 
العارف pat‏ ۱۹1۵ . 

۷ - اد کتور | سعید عبد لفتاح عاشور سید أحمد البدوى شيخ وطریقه دار 
الکتاب العرنی للمطبمه و التشر ۰۱41۷ 

۸ صلاح عزام اليد عبد الرحيم SLM‏ مؤسسة دار الشعب ۱۹۷۰ > 

4 - الدکتور / عبد الحليم محمود آقطاب التصوف - ااسید البدوی دار العارف 
عصر ۱۹۷۰ ۰ 
الشعب - ۱۹۷۲ ۰ 


~ ۳۵۷ = 


الشعب = ۱4۱/6۵ ° 


- عل أحمد شلی in|‏ الزهراء dk‏ القداء یب مطایع الامرام التجارية - 
۲۲ ° 


۳ - كنسة أسبو رتنج الشبيد العظيم مار جرجس مطبعة الكرنك - ۰۱۹۷۳ 
6 - كنيسة أسبور تنج الشبيد الصری مار میناالعجایی مطبعه‌الكرنك- ٠۹۷٤‏ 


- میلاد واصف مار چرجس الروماق مطبعة الصری - ۱۹ ۰ 


æ PEA = 


h pall $e أبو الوفا الغنيءى التفتازای ابن عطاء الله ااسکندریو تصوفه‎ )١ 
yang لماهرة‎ 

۲( أو امحاسن النجوم الزاهرة دار الكتب المصرية ۱۹۳۹ 

۳) ابن أياس بدائع الزهور فى وقائع الدهور دار للعارف ۱۹۰۱ 

۱۹۵۷ زيد تايلور جموعة نوايغ القكر الفری دار المعارف‎ PEGIC 


(o 


دراسات kegy iil‏ فى dl‏ الليى دار لنشسسر 


للثقافة ۱۹۰۲ 

تشه تست «نظام طبقات العمر : دراسة فى FAY‏ بول Le‏ القارنه» 
Eb ale‏ الأداب جامعة الاسكندرية الجلد الثالك عشر ۱۹۵۹ 
الصفحات (۱۷۱- ۲۱۳ ) 

ASD س البنیاء الاجتاعی < | الفپومات اطَيئة العامة‎ (v 
1410 

)سس البتاء الاجماعی< ۲ الانساق المثه العامة للكتاب yay‏ 

لسع« و الاسالبب الشعبية دراسة AAE‏ لاراء ويليام thee‏ 
سمثر » فى دراسات ف الفواكلور دار الطباعة واللش ۱۹۷۲ 

٠‏ س ally‏ » فى عدد الموسيقى he‏ عالم EA‏ المجلد 
السادس العدد الأول المكويت ۱۹۷۵ 

۱( أحد أمين قاموس العادات واتقالید والتعابير المصرية ANG Tod‏ 
dace ls‏ ۱۹۵۳ 

۱۹۷۰ العامية الاهرام القاهرة‎ JESI أحمد تیمور‎ (yy 

۱۹۷۰ آحد | شاب دراسات اش بو لوجية دار العارف القاهرة‎ (yy 


هس Te)‏ مه 


tent (+t 3‏ رشدی wo! ple‏ الشحی LK‏ النوضة all‏ به z alal‏ ۱۹۷ 
10( أدلف آرمان Bhs‏ مصر القد »2 وتطورها ویتسا فى أربعة لاف سنة 
بر جمه الدکتور ورل المنعم ES yl‏ و مر | جع د ګمل أتكوو 

شکری inba‏ مصطق الحلى القاهرة ) دون تاريخ ( 
)1١‏ أميل دو رکیم قواععد النهج فى عل الاجیاع ترجمة الدک‌تور حمود قاسم 
۱ ومراجعة الدكتور اأسيد ae‏ ودوی اة العامة لالكتاب 
AVE‏ 
lal 1۷‏ بر يتشارد الانشرو لو جما الاجماعية ترجه الد کتور aei‏ أبو زك 
42.41 العامة AKI‏ :۱۹۷ 
(iA‏ جیمس فريزد الغصن الذهی ۹۳ 3 السحر والدن ترقة اسراف 
الاستاذالدکتور احمد أو زید اطمئّةالعامةللتأ ليف والشر( ۱۹۷ 
14( روبرت ردفیلد المجتمع القروى وثفافته الترجمة العربية دکتور فاروق 
العدلى GLA)‏ العامة للسکتاب ۱۹۷۳ 
الجوهرى وذكتور حسن ااشاعی دار السكتب الجامعية ۱۹۷۲ 
۲۱) السخاوى التبر المسبوك الاميرية بولاق 18497 م 
۲ سعد الخادم تاريخ الآزياء الشعبية فى مصر دار المعارف ٠۹٥٩‏ 
۳) سليم حسن LAN,‏ الدينية ور ها على المجتمع ‏ الديانة Ub gol yd pall‏ 
فى تاريخ الحضارة المصرية العصر الفرعوق - الجلد الأول 


( دون تاریخ‎ ) i pal) النبضة‎ dhe 


Yoy —‏ عه 


الجلد ااسادس العدد الاول الکویت ۱۹۷۵ 
(ve‏ صالح عبدون الثقافة Line oll‏ العالمه للطباعه ۰ ۰۰:۲ ( بحوعة الالف 


۱۹۵1 (ES 


۷۹) صفوت کال مدخل لدراسة الفوا-كلور الکو یی - وزارفالاعلام بالکویت 
الکویت ۱۹۷۳ 
) صمويل اوح كريس zbli‏ العالم القدم الترجمة العريية د. آحمد 
عرد اليد يوسف EA‏ العامة ۱٩۷۳ GE‏ 
(FA‏ عبد الباسط عمد حسن أصول البحث الاجتاعی الطبعة الخامسه مکنبة 
وهبه القاهرة ۱۹۷۲ 
والقثيل الثقافى ‏ الحيئة المامة للکتاب ۱۹۷۵ 
(p.‏ فاطمة المصرى الزار EN‏ المصرية العامة الکناب ۱۹۷۵ 
(y‏ القلقشندى صبح الاعشی دار اللكتب المصرية ۱۹۳۸ 
(r‏ الکزاندرهجرتی كراب IKa de‏ ترجمه رشدی صالح الکتاب العرى 
للطباعة والنشر ۱۹٩۷‏ 
بالقاهرة ۱۳۹۷ a‏ 
(rt‏ مد جمال الدين مختار « وسائل LL‏ والترفيه لدى المصريينالقدماء » فى 
تاريخ الحضارة pall‏ 4 المصر الفرعوق الجلد الأول مكتبة 


به Fey‏ ج 


النبضة المصرية ( بدون تاريخ ) 

SAW مد صقر خفاجه وع.د المعطى شعراوی الأساة اليونانية مکتبة‎ (yo 

المصرية القاهرة ۱۹۹۰ 

۳۹( رل ع.ده جورب a iadaa‏ الا اه الو goo‏ ار و وجی الميئة العامة 
للمكةاب ۱۹۷۷ 

(vy‏ د الو هری lal de‏ الكل د که و الس بو اوجما التقافيسسة 
دار العءارف ( ۱۷6 

۳۸) الفریزی السلوك EL‏ الآ ليف والترجمة والنشر ۱۹4۱ 

(v4‏ نة ابر أهم الدراسات الشعرية دين الاظرية والتطبيق i‏ القاهرة 
jhak]‏ دون تاريخ ( 
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